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درامد: 


قرآن کریم نوری همواره تابان است که بر انديشه ی بشر تابید و راه 
انسان ها را روشن ساخت. این کتاب: منبع عظیم معرفتی و سفره ای 
الهی است (1) که می تواند نسل های بشر را از زلال معرفت خویبیش 
سیراب سازد و به مقام دانش و دانشمندان ارج می نهد و عالمان و 
جاهلان را مساوی نمی داند (2) و با اشارات متعدد به مباحت کیهان 
شناسی, زیست شناسی, رویان شناسی, فراروانشناسی, روح و روان 
انسان و... حسْ کنجکاوی و پرسشگری انسان را تحریک می کند و زمینه 
رشد علوم را فراهم می سازد. (3) 


پرسش کلید دانش است (4) و ذهن پرسشگر ارجمند است و وظیفه 
دانشمندان دریافت پاسخ از منابع قرآن, حدیبت, عقل و علوم نجربی و 
ازاقه آن.به تشنکان خقیفت است: 


از این رو جمعی از پژوهشگران حوزه و دانشگاه گردهم آشدخ و با تاسیس 
«واحد پاسخ به پرسش های تخصصی قران و علم». و ارسال پرسش نامه 


به 
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رفن الثبی (ضای الله علیه و الما القر ان ‌مادیة الله فتعاهها مادئنه 
۵ استعطتم. (بحار, ح 92, ص 19) 

۳ (3). : پژوهشی 9 9 از گارنده 

4 (4) . ِ علی(علنة السلام): العلم حرانم ما یجها الستمال ردان 
الحکمة, ج 4, ص 330) 


دانشگاه های مختلف, به گردآوری پرسش ها و ارائه پاسخ پرداخته اند و 


می کنند. 


بنده که از آغاز با این عزیزان همراهی داشته ام, شاهد تلاش علمي همراه 
با تعهد آنها بوده ام, که در حد توان کوشیده اند پاسخ های مناسب و متین 
ارائه کنند. البته برخی پر سش ها نیز از طریق شنوندگان مجنرم رادیو 
معارف دریافت شده و در برنامه پرزسش و باسخ قرانی پاسخ داده آیم. که 
به این مجموعه افزوده شد. امیدوارم خدای متعال این خدمت علمی و 
قرانی را از همه ی ما بپذیرد و در پرتو قران و اهل بیت(علیه السلام) 
پاداش نیک عطا فرماید ! 


حمایت ویژه «ستاد پاسخگوئی به مسائل مستحدثه دینی دفتر تبلیغفات» 
منصفانه خویش محروم نفرمایند و از جوانان عزیز می خواهیم که اگر 
با سپاس 

محمدعلی رضائی اصفهانی 

قم - 65/3/1 
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فخضد خفن متخ کی موی 9 فرسام کر یات 39002 77 ۰ 


1ص . پ: 416 - 37185 - قم ۱۳۲0 0۷۲۵۳56۰60۳۳0 0۱/۲۵۲ : ۴۲۲۳۵ 
۵ ۷۷۷۷۱۷۸۰0۱۸۱ ۰60۲۳۱ ۲۵۲۱5 0۱۲ 


فصل اول: قرآن و روانشناسی 
اشاره 
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آیانه ووانشتاسی فر قر او تایه تطظالعاتی, ان 

1 چند آرة در مورد موضوعات روان شناسی در قرآن وجود دارد؟ 

قرآن کزیم کتای اشت: گنای یت اسان دسا خصامنه مان ار 
شده است. 


این مجموعه ی انسان ساز حاوی بیاناتی با موضوع «انسان و تربیت» 
است که می توان ان ایات را در بردارنده ی موضوعی از موضوعات روان 


در مورد آیات روان شناسی باید گفت: به علت گستردگی موضوع روان 
ناش تفارش نات ور ان مو و وا استه ری برتی ۱ 
رم موضوعان ملق زوان شا سین قداه آات مربوط به آن ,را حدوه 
هفتصر ره (1) بر شمرده اند. البته این رقم و موضوعات ذیل آیات رت 
جاض ام دار باه آاسایی نا آبای مان شاست ور فران ارم استبه 
تعدادی از مهمترین آیات با ذکر موضوع اشاره تمائیم" 
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1- (1) . اين عدد با توجه به شمارش آیات ارائه شده د رکتاب «قرآن و 
روان شناسی» نوشته دکتر «محمد عثمان نجاتی» می باشد. 


اسان کشت ستاو اعاه اسا اس ای 


«وّاني مرساه الیهم بهدبِة فتاطرة بم یزجع المُرْسَلَوَ ۳۹ جاء سلیْمان 
قال آئیذوتن بقال قما آتانی اه عبر مقا تاک بل نم هکم تفرخون» 
(۹ 


« و در واقع من هدیه ای به سوی آنان می فرستم. پس بنگرم که 
فرستادگان با چه چیزی باز می گردند. و هنگامی که (فرستاده ملکه) نزد 
سلیمان آفقم (ستلیمان )۰ کفت* با امرا] با مال امداد می رسانید؟ ! پس 
آنچه خدا [به من ] داده, بهتر است از آنچه به شما داده است؛ بلکه شما 
فقط به هدیه خود شادمان می شوید. ان 


۷ رخ ی 

در سنوره ی استر اء آيه.ی 84 فی فرماید؛ 

ره جرا ری ره 7 کم ره ی ات 5 5 
«فْل کل بقع علی شاکلیه قرئکم أَعلغ یقن و هی سیبلاه 


بگو: «همه بر طبق (روش و خُلق و خوی) خویش عمل می کنند؛ و 
پروردگارتان داناتر است. به کسی که او ره یافته تر است.» 


توضیح: «شاکله» از ماده «شکل» به معنای «مهار کردن حیوان» است. 
(2 به خود مهار «شکال» گفته می شود و از آنجا که روحیات و سجایا و 
عادت های هر انسانی او را به رویه ای خاص مقید می کند به آن «شاکله» 
گویند. (3) 
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1-(1). نمل / 35 و 36 

ما اون نمی ی هر دار مور 1705 م- 
تفر تور 2 رصن 17 2 یر دارالکنت الاسلاهنه: خات: 1۵ 
سال 1376. 


خداوند متعال در این باره می فرماید: 


«ادا هلت شوه نطر تفه ای تقص هل رام خرن ۱ نضر قوا 
له قُلومَم باتهم وم لابْفقهون» (11 


«و هنگامی که سوره ای فرو فرستاده شود, برخی آن (منافق)ان به برخی 
(دیگر) نگاه می کنند (در حالی که می گویند:) ایا هیچ کس شما را می 
بیند؟ از ای بر ی ؛خدا دل هایشان را (از 


« ۱ 


آیه بیانگر آن است که عکس العمل منافقان به هنگام نزول قرآن, حاکی از 
احساس خطر آن ها بوده است. به عبارت دیگر با نزول قرآن, واکنش های 
غیرارادی همراه با ترس که از نفاق آن ها نشأت گرفته بود از آنها بروز 
کرد. این واکنش ها بیانگر درون ملتهب و نگران منافقان بود. (2) 


از جمله مباحث روان شناسی, روان شناسی شخصیت است که می توان 
ان را براساس معیارها با موضوعات مختلف تقسیم کرد. 


در قرآن کریم با توجه به اهمیت موضوع زتتخضصیت ‏ ان را به سه د سته 
«مومن», «کافر» و «منافق» تقسیم و در موقعیت های گوناگون. ویژگی 
های هر 
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1( یت 1271 
۱22 سیر اتصونهی ع ر ی 208 


کدام را به خوبی بیان کرده است. این تقسیم در اول سوره ی بقره آیات 
اول ۳ بیستم امده است. 


5. روان شناسی رنگ ها: 


از ختاع ساخت روان شناسی که .در ال های ار به آن وه مره 
شده؛ روان_ شناسی رتگ ها است. این موضوع در آناتف از قرآن مطرح 


شده, مانند آیه ی؛ 


«قالوا ااغ لتا رک یبن لنا ما لَوَئها قال یه بمُول نها بقرخ ضفراء فافع لَونعّا 
تشد التّاطرین» (1) 
تد: «برای ما از پروردگارت بخواه تا برای ما روشن بیان کند که رنگ آن 


(گاو) چگونه است ؟» (موسی) گفت که او می گوید: «در حقیفقت آن گاوی 
زرد است که رنگش یکدست است. که بینندگان را شاد سازد. نا 


در اين آیه سخن از گاو زرد رنگی است که هر بیننده ای, با دیدن آن شادی 
درونی پید | می کت 


کلمه «تسٌ» به معنای خوشحالی حقیقی و درونی می باشد. (2) چرا که از 
ماده «سژ» به معنای «پنهان» گرفته شده است. این شادی ممکن است 
اشکار نشود. از این رو از ماده «فرح» استفاده نکرده است. ذکر این نکته 
لازم است که نقیض «سر», «حزن» است و نقیض «فرح», «غم» و اندوه 


است. 
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1- (1) . بقره / 69 


2 (2) . معجم الفروق اللغویه, ابی هلال عسعکری و سید نور الدین 


از طرفی با بررسی های انجام گرفته «رنگ زرد» باعث آرامش و سرور 
باطنی انسان می شود و در خوابگاه های روان درمانی, از زنی زرد برای 
لباس های بیماران استفاده می شود. (1) 


6 روان شناسی رشد: 
1 - 6. مراحل رشد کودی: (2 


«واللّه آَخَرچکُم من بطون هیک ۷ تغلفون سین وجعل لَکُمْ السَفع 
والاتهار والافيْدة مد تسکرون» (3) 

«خداوند شما را از رحم مادرانتان بیرون آورد در حالی که هیچ نمی 
دانستید, و به شما گوش و چشم ها و قلب عطا فرمود تا اینکه شکر به جا 
اوربد.» 


2 - 6. رشد زبان: 

«خلق الانسان علمه البیان» (4) 

«انسان را خلق کرد. به او گفتار را تعلیم داد.» 
مرحوم علامه طباطبایی(ره) در این مورد می نویسند: 


فان اه سس ای ما وت 
در انسان نیست بلکه با الهامی که از سوی خدای بزرگ به انسان شده 
توانایی یافته 
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1- (1) . روان شناسی رنگ ها؛ ماکس لوشر, ص 87, نشر حسام 

2 (2) . روان شناسی رشد (2) با نگرش به منابع اسلامی, جمعی از 
نویسندگان؛ ۳ 2 ص‌ 36" دفتر همکاری حوزه و دانشگاه 

3- (3) . نحل / 78 

4 (4) . الرحمن /4 و 3. 


است که با کاربرد حروف و ترکیب آنها واژه ای بسازد که رساننده معنایی 
خاص باشد و بدان وسیله آن چه را حس و ادراک مخاطب , هنتخ فد 
مجسم سازد...» (1) 


3- 6. عوامل موثر در رشد زبان: 


در رشد زبان یک سلسله عوامل مادی که قابل اثبات دز آزفایشگاه ها می 
باشد دخالت دارد. که برخی از این عوامل عبارتند از: تلویزیون, رشد بدنی, 
سلامت بدن؛ هوش؛ محیط خانواده 9... (2) 


ولف. قران علاوه بر علت مادی: علت «غیرمادی» را نیز برای رشد زبان 
برخی افراد دارای تاثیر می داند و می فرماید: 


«وْکَلَمْ اللّاسّ فی الْمَهّد وگلا ون الصَالِحین» (3)و در گهواره و مین 
سالی با مردم سخن خواهد گفت.» و «ف لک من گان هی الَهد صبیا» 
(4)«چگونه با کودکی که در گهواره است سخن گوییم... 


این «علت غیرمادی», «اراده ی خداوند» است که به صورت اعجاز در 
حضرت عیسی (علیه السلام) تجلی کرده است. 


4 - 6. خانواده: 


یکی از عوامل موثر در رشد انسان خانواده است. قرآن کریم با تأکید بر 
ایجاد خانواده ی سالم و ارام, می فرماید: (5) 
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1- (1) . المیزان, علامه طباطبایی, ج 19, ص 95 و 96 

۵ ردان شناسی رشد. (2) با نکوتق .یه اسلافی: خففی. از 
نویسندگان, ۳ 2 ص‌ 717 دفتر همکاری حوزه و دانشگاه 

3- (3) . آل عمران / 46 

4 (4) . مریم 29 

کگ زارد صحر: اففان 12 شا 4 هد 


میم لا 


«ومِنْ باه | خَلّق ِ من أنشْيكِم آژواجا لتسَکنوا الا جَقل بیتکم مَوَدَة 
وَرَحمة |ٍنْ فی ذلک لاباتِ لِقَوّم یِتفکژون» (1) 


«و از نشانه های او اين است که همسرانی از (جنس) خودتان برای شما 
افرید, تا بدان ها ارامش یابید, و در بین شما دوستی و رحمت قرارداد؛ 
قطعا در آن [ها آنشانه هایی است برای گروهی که تفکر می کنند.» 


5 - 6. رشد شخصیت: 


دارد. و این نظریه ِِِ« نظریه ی «فروید» است ولی با نظر «مزلو» 


«وَل 9۲ لا یِجدون نگاحاً حتّی نیمه نم ال ء من فصله... » (3) 


و کسانی که (وسایل) ازدواح نمی یابند, باید خویشتنداری کنند تا خدا از 
بخشش خود آنان را توانگر سازد. و از میان آنچه (از بردگان) مالک شنده 
اید, کسانی که خواستار (قرارداد آزادی ۲ خکاننة هشتنده بسا آنان 
(قرارداد) مّکاتبه ببندید, اگر در (آزادی) ایشان نیکی می دانید؛ و از مال 
خدا که به شما داده. به آنان بدهید. و کنیزان جوانسال خود را اگر 
پاکدامنی رز می خواهند, بر تجاوزکاری ( زنا) به اکراه واقدارید. تا (کالای) 
ناپایدار زندگی پست [(دنیا) را بجویید؛ هر کین آنان را زير ان کار) به 
اکراه وادار کند (و پبشیمان شودء) پس بعد از اکراه آنان خدا ۳ 
امرزنده [و] مهرورز است.» 
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1 (1) ۰ روم 211 
نویسندگان؛ ۳ 2 ص‌ 79" ۳ ۳ حوزه و دانشگاه 
ت ۵ : تور از دد: 


لازم به ذکر است که اسلام در مورد ازدواج و تنظیم مسایل جنسی در 
جامعه, اهمیت زیادی می دهد (1) ولی همان طور که گفته شد لزوماً 
محرومیت جنسی را موجب اسیب نمی داند. 


6 - 6. کفایت اختضاعی؛ 


کفایت اجتماعی عبارت است از: «قابلیتی که کودک می تواند به وسیله ی 
آن از منابع محیطی بهره جوید و نتيجه ی رشدی خوبی به دست آورد.» 


)2( 


از قرآن کریم هی وان استباظط کرد کد اسان ها «ارای هن گی تلانان و 
نیاز به پیشرفت هستند: 


«ا یا الانسان اک گادخ [لی ریک کَدحاً قفلاقیو» (3) 


«ای انسان ! در حقیقت تو به سوی پروردگارت کاملا تلاش می کنی (و رنج 


جمع بندی. 


حاصل سخن اینکه, قرآن کتابی است که برای تربیت انسان نازل شد و در 
مواقع ضرورت پرده از اسرار علمی موجود در طبیعت برداشته است. 
مانند: روان شناسی, اعم از: ارزیابی شخصیت., واکنش های روانی. 
شخصیت براساس عقیده, روان شناسی رنگ ها, روان شناسی رشد, 
کودک و... هر چند از نظر موضوع و از لحاظ آیات منحصر به موارد مذکور 


ص20 


1- (1) . انفال / 0 
- ۳ 2 ص‌‌ ده دفتر حوزه 0 
3- (3) . انشقاق / 6. 


ات برای مطالعه و تحقیق در مورد موضوع روان ناشن و فرآن عبارتند 
ز: 


كِ قرآن و روان شناسی, محمد عثمان نجاتی, ترجمه عباس عرب؛ بنیاد 
پژوهش های اسلامی, 1369. 


1۳4 روان شناسی اسلامی, علامه محمدتقی جعفری, انتشارات پیام آزادی, 
1138 


3. رقیا از نظر دین و روان شناسی, محمدرضا رضوان طلب. انتشارات 
شفق, 1379. 


روان اسان ور فران کزیم اسان اللخین رقوعه سر کی مسر عه 


5 روان شناسی رشد, جمعی از نویسندگان (حوزه و دا نشگاه)؛ نشر حوزه 
و دانشگاه, 1375. 
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ص22۰ 


قرآن در مورد افسردگی و مبتلا نشدن به ار چه راهکارهایی دارد؟ 
پاسخ: 


افسردگی از جمله بیماری های روانی است که در جوامع مختلف شیوع 
دارد. این اختلال روانی در قرن اخیر یکی از مشکلات مهم و نگران کننده 
ی جوامع و از جمله, عوامل تهدید کننده ی وضعیت اقتصادی کشورها به 
شمار می رود و از اين رو مورد توجه بسیاری از صاحب نظران و 
سیاستگزاران امور بهداشتی کشورها و سازمان جهانی بهداشت قرار 
2۹ 


قبل از پاسخ لازم است به بررسی علت های بروز این حالت روانی 
بپردازیم: (2) 


1 عوامل زیست شناختی: شامل آمادگی های ژنتیکی, پیام رسانی های 
۱ 
ندارد و يا ارتباط ان ضعیف است. 


2 عوامل روان شناختی: شامل دیدگاه های روان پویایی. شناختی, رفتاری 
و... که در سبب شناسی افسردگی نقش زیادی دارند. توضیح این که: 


ص :3 2 


1- (1) . اسلام و بهداشت روان (مجموعه مقالات), جح 1 ص <1, مقاله 
(شواهد پژوهشی در رابطه بین وابستگی مذهبی و افسردگی), دکتر 
احمدعلی نوربالا 
2 (2) . همان. 


1 - 2. دیدگاه های روان پویایی: از نظردانشمندان روان شناسی. از دست 
دادن فرد مورد علاقه و یا هر شی دوست داشتنی, باعث ایجاد اضطراب و 
تدش های درونی می گردد, که در صورت درون فکنی آن؛ باعث بروز 
افسردگی می شود. 


2 - 2. دیدگاه های شناختی: آقای مثلث شناختی منفی را در سبب 
شناسی افسردگی به صورت ذیل مطرح قفن تماند: 


* نگرش منفی نسبت به خویشتن این نوع نگرش باعث «بروز احساس 
حقارت» در انسان می شود. 


* نگرش منفی نسبت به تجربیات گذشته این نوع نگرش موجب بروز 
«احساس بدبینی» در انسان می گردد. 


* نگرش منفی نسبت به حوادث اشفخ که باعث «احساس ناامیدی» در 
انسان می شود. 
بروز این گونه احساسات باعث ایجاد افسردگی در فرد می شود. 


3 - 2. دیدگاه های رفتاری (یادگیری): رفتارگرایان معتقدند که تجربه ی 
مستمر ناراحتی, ناکامی و درماندگی را به دنبال دارد که خود باعث ایجاد 
افنترد کین.می کوندن: 


3. عوامل جامعه شناختی: جامعه شناسان عوامل زير را موجب بروز 
افسردگی می دانند: 


1 - 3. حوادث تنش زای ند کو: 


2 - د3. تجرد و خانواده ی از هم گسسته: براساس بررسی های میدانی, 
افسردگی در افراد مجرد و به ویژه در افرادی که با طلاق از هم جدا شده 
اند و خانواده های گسسته. شیوع بیشتری دارد. 
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4 - 3. فقر اجتماعی. 


آنچه گفته شند عواملی بود که صاحب نظران برای بروز افسردگی 


برشمرده اند, گرچه موارد دیگری نیز در بروز این بیماری وجود دارد که 
شا سا فوایه اد ش له اسسال ار ارمته 


راه درمان: 


مه ای اه اس نوره اسان اس با 
انسان, و نیازهای او و ظرفیت وجودیش, دستورالعمل هایی را برای سالم 
ماندن از حمله های عصبی, افسردگی و هر بیماری دیگر بیان کرده است. 


قرآن کریم می فرماید: 


«مومنان کسانی هستند که هر گاه مصیبتی به آنان برسد متوجه خداوند 
هه را را ی ار ارس 
به سوی او باز می گردیم. ۳ 


قرآن کریم با بیان این دستورالعمل, انسان مصیبت زده را از افتادن به 
ورطه ی اضطراب, و افسردگي نجات می دهد و در صورت بروز اضطراب 
با بیان «ا پذکرالله تطعین القلوت» 2 او زا به آرامشو دور شدن از 
اضطراب دعوت می کند. شخصی که معتقد به نیرویی فراأن تر از ماده باشد 
هیچ گاه از دست دادن چیزی از امور دنیوی او را افسرده و غمگین نمی 
کند. 
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1- (1) . بقره / 156 ۱ 
2 (2) . رعد/ 28. «آگاه باشید ! یاد خدا دل ها را آرامش می دهد.» 


همان طور که گذشت. طبق بیان دیدگاه های شناختی نیز. سه نگرش 
منفی وجود دارد که باعث بروز افسردگی در انسان می گردد. ولی خداوند 
ی رن 


ِ ن‌ 0 7 ۳ 9 9 ۲ 
«ولله العزة ولرسوله وللمومنین» (1)از این رو شخصی که خود را عزیز 
بداند و به این نسخه ی شفا بخش توجه کند دچار احساس حقارت نمی 


گردد. 


یت ندبیتی: کفی :و آن زا کناهی رد.۵ 


«یا ۳ الذین منوا اجتنبوا و من الظرٌ ان بَعض الظر* نْمْ» (2)«ای 
مردم ! در واقع ما شما 1 از .هرد و زئی افریدیم و تما را تزادها و فبیله 
هایی قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید.» 


آری کسی که به آیات الهی مومن است تلاش می کند نسبت به دیگران 
بدگمانی نداشته باشد یا بد گمانی خود را کنترل کند؛ در آن حال از 


قرآن کریم در رابطه با عامل دیکر ایجاد افسردگی بعنی احساس نومیدی, 


می فرماید: 


«ولاً تًِشوا من 7َقح اللّه له لا بسن من قح اللّه الا الوم الََافژون» 
تا تاد ی ایا عح. وه 
کافران, (کسی) از رحمت خدا| ناامید نمی شود. ِ< 
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[- (1) ۰ منافقون 8. «در حالی که عزت مخصوص خدا| و رسول او و 
مومنان است.» 

2 (2) . حجرات / 13 

3- (3) . یوسف/ 87. 


و در جای دیگر می فرماید: 


«فْل یا عتادی الّذینِ آسرقرا | علی آنفیهم لا تمْتطُوا من رَحمَة اللّه 3 ال 
یَعْفرٌ 2 جَمیعا اه هو ۳۳8 الجیش» (1)«بگو: «ای بندگان من که در 
مورد خودتان زیاده , روی کرده اید, از رحمت خدا ناامید نشوید, [چرا] که 
ایا اس اس را و 


است.» 


شخص به وقایع اطراف باشد را مسدود کرده است و می فرماید: 


«عیتی آن یَکُرَهوا شَیناً وقو حَیژ لک وعسی آن تُجبوا سین وه شا کم 
وال یلم وأنثم لا تعَلمون» (2)« و چه بسا از چیزی ناخشنودید, و آن برای 
شما خوب است؛ " وج قنناً جبزی. را خوشت هی دارند وه آن تزای. شما »بو 
است. و خدا می داند, و شما نمی دانید.» 


کر ند کی در هزم تصوانتی اقا خی افتد کد ههکن. است ات ساراختن 
اسان شوه خواونه ی مرها در تانطها این آهوور تاه خی ها خوه راه 
ند هید. ی ی ها ای 
مصلحت شما در آن باشد. از آن جا که اين بیان عام می باشد, فرد مومن 
پاید نسبت به هر امر به ظاهر ناراحت کننده با دیده ی مثبت نگریسته و از 
گرفتار شدن در کمند غمگینی شدید رهایی می يابد. 
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1- (1) . زمر / ۵3 
2 (2) . بقره / 216. 


بیاناتی شیواء انسان را از وارد شدن به ان محدوده باز داشته است و می 
فرماید: 


«ولتبلوتَکَم یش ء من الْحَوّفِ والْجُوع وتثص من للأَمُوالٍ والافْسٍ 
والثقراتِ تشر السایرین» (1)« و قطعا" آهمه ] شما را به چیزی 2 
کرشنی: ۵ کاهشی در تروت ها و خان ها و محضولات, ازمایشن می. کنیم ؛ 
و به شکیبایان مژده ده.» 


خداوند در این آیه عوامل امتحان بشر را باز_ می شمارد. عواملی که در 
صورت عدم ایمان شخص؛ باعث تففتن. دز ند کی او می شود و فرد را به 
کام..افشزد کن: فروسی برد اما کداونه با ند کر به. این نکتم که این ۳ 
برای امتحان و آشکار شدن افراد صابر است و جامعه ی اسلامی را از 
ورود به اضطراب و افسردگی نجات می دهد. 


از عوامل دیگر جامعه شناختی در بروز افسردگی, تجرد و خانواده های از 
هم گسسته است. در اسلام به موضوع ازدواج و تشویق به تشکیل خانواده 
اهتمام زیادی شده است و ان را عامل ثبات روانی و دور شدن از 
اضطراب می داند و می فرماید: 


«ومن آیَاته آن حلق کم من أنفْسِكِم آرواجا لسَکنوا الّها وجقل بیتکم مَودَة 
وَرحَمَءة ان فی ذلک لایاتِ لقَوّم یِتَفکرژون» (2) 


«و از نشانه های او اين است که همسرانی از (جنس) خودتان برای شما 
افرید, تا بدان ها ارامش یابید, و در بین شما دوستی و رحمت قرارداد؛ 
قطعا در آن [ها] نشانه هایی است برای گروهی که تفکر می کنند.» 
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1- (1) . بقره 155 
2 


دز آیة ی شریفه, آفز یش موجودی از جنس بشر که به عنوان همسر 
معرفی شده را مایه ی سکون و آرامش دانسته و با این فرایند, جامعه ی 
اسلامی را از ورود به وادی اضطراب و تشنج روانی دور نگه می دارد. 


اسلام رهبانیت و انزواطلبی و فرار از ازدواج را نهی, و در مقابل, ازدواج 
را دریچه ای برای ورود به وادی ارامش و سلامت روانی معرفی کرده 
است. و از طرفی. طلاق تا زمانی که چاره ای جز آن نباشد - امری ناپسند 
معرفی شده است. گرچه آموزه های فزانی: طلاق را در صورت صضرورت» 
وسیله ای برای رهایی و فرار از فشارهای روانی ناشی از اختلافات 
خانواده می داند. ولی برای ان 0( را قرارداده است که در ان 
صورت فشار روانی حاصل از این جدایی را به حداقل می رساند: 

«ولذ طلفْتْمُ التساء قتلفن أَجلَهْنٌ قأَمسکوهُن یعغژوف او سَرَخوهت 
بمعژوف» (1)«و هنگامی که زنان را طلاق دادید. و به (روزهای پایانی) 
سرآمد (عدذه)شان رسیدند. پس بطور پسندیده نگاهشان دارید. يا بطور 
پسندیده آزادشان سازید؛ و بخاطر زیان رفتتاندن نگاهشان ندارید.» 


موضوع این آ ره طلاق و جدایی همسران است. ولی با ظرافتی که 
مفخضوض فران است می فر ماید:؛ در اين هنگام که عده ی زن در حال تمام 
شدن است., یا به بهترین وجه رجوع کرده, و زندگی را ادامه دهید, و یا با 
بهترین وجه که هیچ گونه آشفنجی روحی: را بة هفراه نیاورد جدا شوید. 
پیشنهاد د رجوع مجدد به زوج از طرف خداوند. نشان از اهمیت پیوند و 
استمرار زندگی در اجتماع دارد و تاکید به جدایی همراه با زیبایی و خوبی 
که هم شرع و هم عرف و عقل آن را تایید 
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بقوه 231 


کند (1) نشان از احتمال بروز حمله های روانی در این حالت دارد, که با 
این گونه برخورد زوج, این حمله ها به حداقل می رسد. 


در آیه ی بعد, توصیه دارد که از ازدواج مجدد همسر جلوگیری نشود - در 
کد ره انز بود - و ازدواج همراه با نیکی را مورد تاکید قرار می دهد؛ 
که خود دلیل دیگری بر اهمیت دادن قرآن به ازدواج و اکراه از تجرد است. 
به طور خلاصه, نظر فر ان در این باره چنین است: 

1 سفارش به ازدواج. 


2 نکوهش طلاق, هر چند آنرا دریچه ی خروج از بن بست های تفاهم می 
داند. 


نم نه: کی رعاط اف عاها ی از یر آمعوت ها فران 


است. 


چنانچه گذشت. اسلام نه تنها از رهبانیت و انزواطلبی نهی کرده بلکه رجوع 
به جمع و همکاری جمعی را سفارش می کند و می فرماید: 


«وَاغتصموا بحبّل ال معا ولا تَقرّقوا» (2)«و همگی به ریسمان خدا, 
تمسشکی جویید و پراکنده نشوید.» 


و در آیه ی دیگر می فرماید: 


«تقاوئوا علی ال والقّوی» (3)«و برای) نیکوکاری و (خود نگهداری وا 
پارسایی با یکدیگر همکاری کنید.» 


با این راهکار قرآنی و استفاده صحیح از آن ها, افسردگی در جامعه ی 
اسلامی به حداقل می رسد. 
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: 4 شخفو. ازدتیلی: ختق. بیان کی بدافينم الفران: ض. 7240 


+(2) آل عمران / 103 


3- (3) . مائده / 2. 


افسردگی خر آیتنة ی روایات: 


عواملی که در پیدایش و يا تشدید افسردگی نقش دارند فراوانند. در 
تا ات و ای رم ی ال 
شناختی, كِِ و رفتاری متعددی برای این موضوع بیان شده که به 


الف. وا تک : 


وابستگی از ز جمله عواملی است که در روایات متعدد از به عنوان عامل 
افسردگی 11 برده شده است. از آن جا که انسان نمی تواند در زندگی به 
تمام تماپلات و خواست های خود برسد این ناکامی باعث غمگینی شدید و 
تسدکی فد می‌ وه ال ارم صای ال عم ای ات نم 


است : 


«انا رعیم بثلاث لمن اکب علی الدنیا بفقر لاغناء له و بشغل لافراغ له و بهمٌ 
حزن لا انقطاع له»؛ (1) «کسی که علاقه و وابستگی زیاد به دنیا 
باشد به طور قطع سه چیز را در پی دارد: نیازمندی, که هیچ گاه به بی 
نیازی نمی انجامد : گرفتاری, که هرگز از آن خلاصی نیست ؛ و افسردگی و 
غمگینی, که جزء وجودش می شود و از او جدا نمی گردد.» 


ب. دوری از معنویت . 


از جمله عوامل افسردگی که در روایات اسلامی به آن اشاره شده, عامل 
دوری از معنویت و پیروی از هواهای نفسانی, خشم و شهوت رانی و 
اموری از این قبیل می باشد. برای مثال از حضرت علی(علیه السلام) "1 
شده که می فرمایند: 
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«من غعضب علی من لایقدر آن ِِ طال حزنه و عذب نفسه» 7 (1) «هر 
که به ناحق بر کسی خشم گیرد که وان اسیب رساندن: یه وی وا تداری 
اندوهش دراز گردد و خود را عذاب دهد.» 


ج. منفی نگری: 


در روایات اسلامی موضوع منقفی نگری دزن محورهایی مانند: تردید نسبت 
به الطاف خداوند, نارضایتی از خداوند و ناخشنودی از زندگی. نپذیرفتن 
واقعیت و خیال پردازی, براورده نشدن انتظارات و نگرش منقفی نسبت به 
اطرافیان و اموری این چنین تجلی پیدا کرده. و عاملی برای پیدایش 
افسردگی معرفی شده است. امام صادق( علیه السلام) در این زمینه می 
فرماید: 


«آن الله - بعدله و حکمته و علمه - جعل الرزوح و الفرح فی الیقین و الرضا 
عن الله و جهل الم 9 فی الشک والسخط»؛ (2) «خداوند براساس 
عدالت و حکمت و علم خود, ارامش و شادابی را در معرفت یقینی و 
رضایت (از آنچه به او و به دیگر بندگان عطا کرده) قرارداده است و 
اندوهگینی و افسردگی را در شک و تردید و عدم رضایت قرار داده 


است.» 
ص :32 
1- (1) ابن شیبه, تحف العقول, ص‌ 99 


2 (2) . محمد محمدی ری شهری, میزان الحعمه. ج 3, ترجمه سیدرضا 
شیخی, ش 3763. 


د. ضعف انگیزه و اراده: 


در روایات اسلامی, صضعف انگیزه و اراده در موضوعاتی مانند؛ کوتاهی دلن 
انجام فعالیت و عدم دستیابی به موفقیت ها تجلی کرده و به عنوان عاملی 
برای افسردگی معرفی شده است. 


از این روی از حضرت علی(علیه السلام) روایت شده که می فرماید: 


«من قصر فی العمل ابتلی بالهم»؛ (1)«هر کس در انجام تکالیف و فعالیت 
های خود کوتاهی کند به غم و اندوه و افسردگی مبتلا می شود.» 


0 . آرزوهای دور و دراز (طول امل): 


در منابع اسلامی داشتن آرزوهای طولانی و در قبال آن ها خیال پردازی را 
مایم افش رت تاد ها نم فا ات ی 
است: «ایاک و الاغترار بالامل... فعظم الحزن و زاد الشغل و اشتدت 
التعب . . و زدت به فی الهم و الحزن» ؛ (2) «از اينکه ارزوهای دور و دراز 
داشته ات آن ها را بخوری برحذر باش ! که تو را ناراحت و 
اندوهناک می سازد و به ندرب اندوهت و و می شود و فکر نو را 
مشغول می سازد و ناراحتی ات را افزایش می دهد.» 


بررسی های تجربی در «رابطه ی بین اعتقادات مذهبی و افسردگی»: 


طبق آمار صعان میزان افسردگی و عقاید مذهبی همبستگی منفی وجود 
دارد. (3) نتایج یک مطالعه با نمونه تصادفی در گروه های مشابه 
نشان داد که همبستگی مثبتی بین خواندن نماز و بهبود افسردگی و 
اضطراب و افزایش اعتماد به نفس وجود دارد. در این زمینه «ازالی», 
«هاسانچ», «آمینا» و «سابرامانيام» در مطالعه ی میان 130 بیمار مبتلا به 
اضطراب, و 100 بیمار مبتلا به افسردگی, در دو گروه متمایز با شرایط 
فرهنگی مذهبی قوی و ضعیف به اين نتیجه رسیدند 


ص :33 
1- (1) . نهج البلاغه, حکمت 127 


2 بحارالاتواره 73ص 112 109 
3- (3) . اسلام و بهداشت روان(1), ص‌ 27 و 28. 


که: «گروه دارای اعتقادات مذهبی, بعد از شش ماه روان درمانی, بهبود 
بیشتری یافتند.» (1) 


تحفیق میدانی در مورد این «ارتباط» به صورت مکرر صورت گرفته که 
بخشی از ان ها در کتاب «اسلام و بهداشت روان» امده است. 


نتیجه گیری: 


قرآن کریم نسبت به انسان و حالات روحی او آگاهی کامل داشته و زمینه 
های منجر به افسردگی را 9 درمان آن را تجویز کرده است. در 
این نوشتار, اول به بررسی علل مطرح شده در مکاتب مختلف روان 
شناسی در مورد افسردگی پرداخته شد و در مرحله ی بعد پاسخ های 
قرانی ان داده شد ؛ همچنین موضوع را در آیینه ی روایات بررسی کردیم و 
در نهایت نمونه ای از بررسی های صورت گرفته در مورد «ارتباط دین و 
افسردگی» ارایه گردید. 


و جمشید مطهری. 


2 اسلام و بهداشت روان(1), مجموعه مقالات. 


ص :34 


1- (1) . همان. 


آیا توکل مستلزم تثبلی و سستی نیست؟ 


پاسخ: 


برای پاسخ لا زم است در ابتداء و به بیان معنای لغوی و اصطلاحی توکل 
بپردازیم: 


«توکل» در لغت به معنای واگذار کردن کار خویش به دیگری است. این 
کلمه مصدر از باب تفعل و از ماده ی «وکل» می باشد. که به دو معنای 
ولایت پذیری «توکلت لفلان» به معنای «تولیثٌ» و اعتماد کردن به دیگری 
«توکلت علیه» یعنی «اعتمدثه» به کار رفته است. (1) 


صاحب نظران در معنای اصطلاحی آن می گویند: توکل به خداوند یعنی: 
واگذاری امور به حق و یز وکیل, به معنای حفرظ و ند دارنده و 
سرپرستی می باشد. (2) 


این مفهوم در منطق قران به معنای اعتماد کردن بر خدا و او را ولی و 
وکیل خود قرار دادن است و بر اثر ان از حجم مشکلات و انبوه موانع 
و 
موفقیت در مبارزه ها به شمار می آید. (3) 


ص :35 


ای او میا ی 79 
الکتب الاسلامیه. تهران. 


به عبارت کر مفهوم «توکل» در آموزه های قرآن این نیست که انسان 
دست از تلاش و کوشش بردارد و به گوشه ی انزوا بخزد و بگوید: تکیه گاه 
من فقط خداست. بلکه مفهوم «توکل» این است که هر گاه انسان نهایت 
تلاش و کوشش خود را به کار بست و نتوانست مشکل را حل کند و موانع 
را از سر راه خود کنار بزند؛ : وحشتی به خود راه ندهد و با اتکاء به لطف 
پروردگار و استمداد از ذات پاک و قدرت بی پایان او ایستادگی به خرج 
دهد و به جهاد و کوشش پیگیر خود ادامه دهد؛ حتی در جایی هم که توانایی 
دارد, خود را بی نیاز از لطف خدا نداند چرا که تمام قدرت ها از جانب 
اوست. (1) 


علاوه بر ۳۹ «توکل» نوعی تقویت اراده و نیرو بخشی است. دین مقدس 
با پیش بینی آن, انسان را از ناامیدی و انزوا و کناره گیری از فعالیت, 
نجات داده و توکل را وسیله ای برای تقویت 1 و روشن شدن امید در 
درون انسان قرار داده است. 


توکل در آیینه ی آیات قرآن: 


در آیات متعددی, از «توکل» سخن به میان آمده است که با بررسی برخی 
از آن موارد, نکات تازه ای نف ززینت: می. آند: 


«... قلدّا عَرَقت قتوکل علی له ان الا کف و «و هنگامی که 
فنیی کاتوو. مقر قزر دا کل کن ال 
می دارد.» 


ص :36 


[- )1 همان, 0 9 ص‌ 397 


نکته ها: 


1 همان طور که آیه تصریح دارد خداوند, پیامبر را بعد از مشورت با 
اصحاب و مصمم شدن بر انجام ان مامور به توکل بر خود می کند. به 
عبارت دیگر در انجام هر کار مخصوصا کارهای مهم بعد از انجام مقدمات. 
مانند مشورت کردن و مصمم شدن بر رای خاص و... برای پیشبرد کار لازم 
است بر خداوند توکل شود تا در بین راه سستی و بی میلی دامن گیر 
انسان نشود؛ یعنی خداوند با تشریع توکل خواسته است در امور مهم راه 
ورود دو دلی و احتمال عدم موفقیت را که خود وسیله ای برای سستی در 
انجام عمل است ببندد. نه انکه اصل فعالیت را از انسان بگیرد. 


2 نکته ی دیگری, خداوند با اين بیان می خواهد روح توحید در افعال را نیز 
در مخاطب زنده کند. و به او بفهماند که هر چند مشورت کرده و تصمیم 
قاطع نیز گرفته, هیچ گاه خداوند را در انجام عمل فراموش نکند. 


3 از این آیه استفاده می شود, از جمله اموری که باعث جلب محبت 
خداوند می شود, توکل است. (ان الله یحب المتوکلین) 


ب. در سوره ی نمل آیه ی 79 آمده است: 
«فتوکل لیم الله ای علی احه انش 
«پس برخدا توکل کن؛ [چرا] که تو برحق آشکاری هستی.» 


اين آیه و آیات قبل در بیان مسئله ی حق ستیزی کافران, و عدم توجه به 
ات تا ارم سای المع واه ی اس 


ص: 37 


خداوند, پیامبر(صلی الله علیه و آله) را از این که به خاطر دشمنی کفار 
سست شود باز می دارد و می فرماید: از ان جا که تو بر حق هستی و 
فعالیت تو حق است نباید از دشمنی کفار سستی به خود راه دهی, بلکه در 


نکته ها: 


1 توکل بر خداوند تنها در مسیر حق, دارای معنا و ثمر بخش است. این 
معنا از تعلیل «انک علی الحق» استنباط می شود. 


2 توکل بر خداوند, رها کننده ی انسان از تنگنای توطتّه های دشمنان 
است. (1) 


اين برداشت با توجه به سیاق آیات, بیان کننده ی ارتباط اين آیه و آیات 
قبل به ویژه ایه ی «و لاتکن فی ضیق مما یمکرون... فتوکل علی الله...» 


اله) در ایفای وظایف خود. مامور به توکل بر خداوند هستند. 


در مورد توکل آیات دیگری نیز وجود دارد که برای آگاهی بیشتر می توانید 


در مورد «رابطه ی میان توکل و امیدواری» تحقیقاتی انجام داده اند که در 
اینجا به بعضی از ان ها اشاره می کنیم: 
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هروا آیات و اما ااسال و 12 مهو رف فا و و2 


آقای بوالهری و همکاران او (1379) با به کارگیری آزمون خود ساخته 
توکل, 408 نفر (234 نفر مرد و 174 زن) از دانشجویان رشته پزشکی 
دانشگاه های علوم پزشکی تهران را که در مقاطع مختلف تحصیلی 
مشغول به تحصیل بودند به صورت تصادفی انتخاب کردند و با استفاده از 
پرسشنامه نشانگان استرس - که در سه بعد «نشانگان جسمانی», 
«نشانگان روانی» و «نشانگان شناختی» ساخته شده بود - مورد بررسی 
قرار دادند. پژوهشگران دریافتند که بین نشانگان روانی ( ۴ 


ص :39 


جمع بندی: 


از آنچه گذ 1 ت به دست می آید که «توکل» بر خدا, موجب سستی در کار 
نمی شود بلکه تنها پیامد ان استواری در حرکت و به دست اوردن نیروی 
۹ در مسیر حرکت است. 


1 توکل, روحانی نژاد. 


2. اسلام و بهداشت روان. مجموعه مقالات همایش نقش دین در بهداشت 
روان, نشر معارف. 


ص :40 


فصل دوم: قرآن و فرا روان شناسی 
اشاره 


ص:41 


ص :42 


پرسش: 

مقصود از فرا روانشناسی در قرآن چیست؟ 

پاسخ: 

برای روشن شدن مطلب لازم است به پرسش های زیر پاسخ دهیم: 
1 منظور از فرا روان شناسی چیست؟ 

2 آيا در قرآن به تمامی علوم اشاره شده است؟ ! 

3 قرآن به چه شکلن: به مسئله ی فرا روان شناستی پرداخته است؟ 
پاسخ سوال اول: 


دانش «فر| روان شناس ی » عبارت است از کسب اطلاع (و بدست آوردن 
معرفت و اگاهی) از چیز يا رویدادی بدون دخالت حواس عادی بشر. (1) 


مثل: سحر, چشم زخم, تله پاتی و هیپنوتیزم و... 

پاسخ سوال دوم: 

برخی بر این باورند که چون قرآن کتاب الهی و معجزه ی جاوید 
پیامبر(صلی الله علیه و اله) است باید به تمام موارد ۴ علوم ۱ اشاره نماید 
و حال انکه چنین نیست. به عبارتی 


ص :43 


1- (1) . جهان غیب و غیب جهان. بهاء الدین خرمشاهی. 


قرآن کتاب هدایت انسان است و ضرورتی ندارد تمام مسائل علوم نجربی 
را با طول و تفصیل بیان کرده باشد. (1) ولی در بیش از هزار ایه به 
مسائل علمی در راستای هدایت, اشاره کرده است. 


پاسخ سوال سوم: 


با توجه به تعریف فرا روان شناسی در آیات فراوانی - براساس برخی 
تفاسیر - بدان اشاره شده که فهرست برخی از انها عبارتند از: 


1 سحر و جادو بقره / 102. 

2 چشم زخم یوسف / 0۵7. 

رو اسر 2۱ 95 

4 خواب ضافات:/ 1072102 و توشق / 12 

6 امدادهای غیبی ال عمران / 123. 

7 معجزات الهی مریم / 29 و 30. 

جمع بندی و نتیجه. 

دانش فرا روان شناسی از جمله دانش هایی است که بشر به صرف 
تحفیق برای این علم دانست. 

ص :44 


1- (1) ۰ ر.ی: درآمدی بر تفسیرعلمی قرآن, محمدعلی رضایی اصفهانی, 
ص 161. 


آیا چشم زخم از نظر قرآن واقعیت دارد با خرافه است؟ 

مقد مه: 

تاثیر چشم و نیروهای مرموز آن از دیر زمان مورد توجه بشر بوده است. 
شاید نتوان تاریخ دقیقی برای شروع این عقائد پافت اما آنچه مسلم است 
انسان ها در اثر تجربیات روزمزه و برخی نقل های تاریخی و دینی به آن 
اعتفاه بشا کیوم تودن هر چند که در این نی فا ها مد سر راحساخنه آتیفت 
که تبازمنه اصلاه باایش است:. 

تعریف چشم زخم: 


چشم زخم. نیروی مرموزی است که در چشم برخی افراد وجود دارد که 
ممکن است با یک نگاه مخصوص, طرف مقابل را بیمار يا هلاک کند. (1) 


چشم زخم از منظر قران کریم: 

به نظر می رسد در قرآن, 1 ای که به صراحت از «چشم زخم» سخن 
گفته باشد وجود ندارد اما آیاتی وجود دارد که در مورد «چشم زخم» به آن 
استناد شده است. از جمله: 


ص45۰ 


فان کریض دز وهی قلم انم نمی فر ها رو 


«وّآن یکاد الذین کفرژوا لَیْرْلفَوتک با ارو 4 سَمعوا| الذکر وَیفُولونَ | ۷ 
لَمَجَنُونْ»؛ «و مسلما نزدیک بود کسانی که کفر ورزیدند هنگامی که آگاه 
کننده ( قرآن) را شنیدند با چشمانشان تو را بلغزانند و می گویند: «قطعاً 


او دیوانه است.» 

شأن نزول: 

مقسران برای آبه ق فوق دو شان نزول ذکر کرده اند: 

الف. برخی مفسران در شان نزول اين آیه نقل کرده اند که در مورد گفتار 
برخی مخالفان ولایت علی(علیه السلام) در روز غدیر خم بوده است که به 
پیامبر(صلی الله علیه و آله) - در هنگامی که دست علی(علیه السلام) را 


برای امامت بالا برد - نگاه کردند و گفتند: به چشمان او نگاه کنید مثل 
چشم دیوانگان می چرخد. در ان هام خرفل آنه جه فدن رل کرت 


ب. بعضی مفسران نقل کرده اند که در قبیله ی بنی اسد افرادی بودند که 
قدرت چشم زخم داشتند و برخی از نها می خواستند پیاهیر (ضلی الله 
علیه و آله) را چشم زخم بزنند که آیه ی فوق به اين مناسبت نازل شد. 
(1) 


بررسی. 


با توجه به سیاق و لحن آیه که می فرماید: «نزدیک است که کافران با 
چشم, تو را بلغزانند» می توان از میان اقوال, اين قول را پذیرفت که: 
وایق آیه. امه ار خگاهاي تسار عصت آلود اشت نصل ایک فیت کونه 
بخورد يا بکشد» (2) 


ص :46 
انب شین شا فوم فیص کا شام یضی که مایت وا 


کافی و دومی را از مجمع البیان نقل می کند) 
0 


و آیه در مقام بیان نوعی نگاه خشم آلود, و چشم غژّه رفتن است به طوری 
که طرف مقابل را بترساند و از جای خود بلغزاند و از میدان بدّر کند 


2 در سوره یوسف یه ی 67 آمده است: 


«وقال پا بیو توحْلوا من باب واحد وَاوَجْلوا ء من باب تفر قد.. ۰ 1 


در آیه شریفه آمده که حضرت یعقوب(علیه السلام) از فرزندش می خواهد 
که از یک در وارد نشوند, بلکه از چند در وارد شوند, علت این امر چیست؟ 


گروهی از مفسٌران گفته اند: علت این بوده که برادران یوسف ِِِ 
کافی بهره مند بودند (اگر چه یوسف نبودند ولی برادران او بودند) و هم 
قامت های رشید داشتند, و پدر نگران بود که جمعیت یازده نفری که قيافه 
های آنان نشان می داد از یک کشور به مصر آمده اند. توجه مردم را به 
خود جلب کنند. آو نمی خواست: از این ر اه خشم زخمی به آنها بزسد. 


بخشی از این چشم زخم., حق است و از نظر علمی نیز بوسيلءة سیاله 
مغناطیسی مخصوصی که از چشم بیرون می پرد. قابل توجیه می باشد, 
هر خند غهام ناس انرابا فقدان تیادی اه خرافات آهیخته‌اند. ۱2۱ 


چشم زخم از منظر عقل و علم: 


اثر عمیق چشم در دیگران که موجب هلاکت يا بیماری شود از نظر عقلی 
محال نیست. چه اینکه بسیاری از دانشمندان معتقدند در بعضی از چشم 


ها, 
ص: 47 


[- (1) . و گفت: «ای پسران من؛ از یک در وارد نشوید, و از درهای 
مختلف وارد شوید ها او 
شما دفع نمی کنم 

2 


نیروی مغناطیسی خاصی نهفته شده که کارایی زیادی دارد حتی با تمرین و 
ممارست., می توان ان را پرورش داد. خواب مغناطیسی از طریق همین 


در دنیایی که «آاشعه ی لیزر» که با شعاعی نامرئی» می تواند کاری کند که 
از برخی سلاح های مخرب ساخته نیست : پذیرش وجود نیرویی در بعضی 
از چشم ها, که از طریق امواج مخصوص در طرف مقابل اثر بگذارد چیز 


و بسیاری نقل کرده اند که افرادی دارای این نیروی مرموز چشم بوده اند 
را وم 


جچشم زخم از دیدگاه روایات: 
در نهج البلاغه می خوانیم: «العین حق و الرقی حق» (2) 
«چشم زخم حق است و توسل به دعا برای دفع آن نیز حق است» 


در برخی روایات از امام صادق(علیه السلام) نقل شده که برای جلوگیری 
از چشم زخم (توسط خود انسان) يا چشم خوردن سه مرتبه بگویند: «ما 
شاء الله لاقوه الا بالله العلی العظیم». (3) و در برخی روایات دیگر نقل 
شده که ذکر خدا را بگوید کافی است. (4) 


ص :48 


0( تفس تمه 24 126 
2- (2) . نهج البلاغه, حکمت 546 

3- (3) . ر.ک: مکارم الاخلاق, طبرسی(ره), ص 445 و بحارالانوار, ج 63 
ص 26 

۰4 (4) . بحارالانوار, ج 63, ص 25. 


جمع بندی و نتيجه گیری: 


در قران. کزیم به-ضراخت از «جشم زخم» سختی به.میان تيامده اسنت؛: 
ولی در روایات اشاراتی به این نیروی مرموز چشم شده است, و از نظر 
عقل و علم نیز مانعی جهت پذیرش «چشم زخم» نداریم اما باید توجه 
داشت که این مطالب به معنای پذیرفتن همه ی خرافاتی که در این زمینه 
را یا 


به عبارتی انسان نمی تواند کسی را متهم به داشتن «چشم زخم» (چشم 
حل خرافی را پذیرفت و دنبال کرد. 
معرفی منایع جهت مطالعه در زمینه ی فرا روان شناسی: 


1 تناقض نما يا غیب نمون. محمدامین احمدی. مرکز انتشارات دفتر 


2 عجایب حس ششم, غلامرضا اربابی, گروه فرهنگی اربابی, چاپ صنوبر 
تهران. 


3 روح و دانش جدید, آیزنک: براود. واتسن, مترجم محمدرضا غفاری, 
چاپ دفتر نشر و فرهنگ اسلامی. 


4 شگفتی های هیپنوتیزم. ب. جیبسون والتر, ترجمه رضا رحمانیان, چاپ 


7 عوامل معنوی و فرهنگی دفاع مقدس (باورهای دینی و امدادهای 


محمد, مترجمان, احمد بانپور و م.حیدریان. 


ص :49 


9 اصالت روح از نظر قرآن, آیت الله جعفر سبحانی, چاپخانه علمیه قم. 


0 پژوهشی در سحر و جادوگری از نظر اسلام. محمد سالاری. موسسه 


۳ 0 علمی نوین, شروت ریچارد. ترجمه رضا جمالیان. موسسه 


2 اعجاز (معجزه) از نظر عقل و قرآن, آیت الله سید محمدحسین 


3 معجزه در قلمرو عقل و دین. محمدحسن قدردان قراملکی. بوستان 
کتاب قم. 


5 فوق طبیعت., لیال واتسن, ترجمه ی شهریار بحرانی و احمد ارژمند. 
چاپخانه سپهر تهران. 


ص:500 


پرسش: 

آیا سحر از نظر قرآن واقعیت دارد یا خرافه است؟ 

پاسخ: 

لازم است نخست مفهوم سحر و آیات آن را بررسی کنیم: 
الف. سحر در لغت: 

1 خدعه و نیرنگ مانند: شعبده بازی. 

ال نصا 

لب شنطان ها زد دام‌های خاض و کیک کر ار ابا 
4. تغییر ماهیت اشیاء و شکل اشخاص به صورت خیالی. 
تذکر: از نظر لغوی سحر شامل شعبده و تردستی نیز می شود. (1) 
ب. سحر در اصطلاح: 


1 نوعی اعمال خارق العاده که آثاری از خود در وجود انسان ها به جای 
مق رده کاهیک قمع کش شون و کی ات و کاه ها ی 
روانی و خیالی دارد. 21 


ص:51 


1- (1) . ر.ک: قاموس اللفه و مفردات راغب, ماده ی «سحر» 
2 (2) . تفسیر نمونه, ج 1, ص 377. 


مار سرا ما را کم 
ار ایا ی اه 1 
ادراکات انسانی, تحقق نفسی و واقعی نخواهد داشت. مانند: انواع چشم 1 

بندی و تسخیر اشخاص, ایجاد حبٍ و بفغعض و جدایی انداختن میان زن و 
ال وی را ای و یا ۰ 


م اقسام سحر 
ره سای ار را ی سم ورن 


آلفبر تتفاری از ان آنورهطصی و جوسیله ی کمرین: حاصل. هی ننود: 
مانند؛ خوردن سم بلند کردن اشیاء سنگین و9... و گاهی این امور طبیعی, 
مخفی است. مانند: کسانی که بدن خود را به مایعی اغشته می کنند و 
داخل انش می شوند و نمی سوزند. 


ب. برخی از این امور خارق العاده, مستند به امور طبیعی نبوده بلکه به 
خاطر قوت اراده ی صاحب آنها حاصل می شود. اراده تابع علم است و 
هنگامی که علم جازم و ایمان به تاثیر داشته باشد اثر آن ظاهر می شود. 
مانند: کسانی که احضار ارواج می کنند در واقع آنها روخ زا در متقاگر 
شخص حاضر می کنند؛ یعنی در خیال و حواس آنها حاضر می شود نه در 
خارخم و گرنه همه آن را من دیدند: 


ج. کار صاحبان اراده ی قوی و افرادی که ریاضت می کشند بنابراین اگر از 


ی ۱ و کمک جویند؛ «کهانت» 2[ و 
بوسیله ی ورد نوشتجات و.. باشد؛ ۰ «سحر» نامیده می شود. (2) 


ص:52 


1- (1) . اعجاز قرآن, علامه طباطبایی, ص 17 - 116 


2 تقسیم سحر در روایت: 
در روایات اسلامی نیز سحر را به چند گونه تقسیم کرده اند: 


حکایت شده که شخصی از امام صادق(علیه السلام) در مورد سحر پرسش 
کرد حضرت در پاسخ فرمودند: 

«سحر اقسامی دارد برخی اقسام آن به منزله ی طب است. همانگونه که 
پزشکان برای هر دردی دوایی دارند. ساحران نیز برای هر سلامتی. 
ناراحتی, و برای هر معنایی, حیله ای دارند؛ و نوع دیگر سحر چیزی است 
که در ارتباط با اولیای شیطان است پس نزدیک ترین نوع سحر به صواب 
(واقع) آن است که به منزله ی طب است که ساحر مردی را مبتلا می کند 
به اینکه از زنان دوری کند و پزشکی ان مرد را معالجه می کند و دفع 
سحر می کند.» (1) 


ج. گاهی در آن از خواص ناشناخته ی فیزیکی و شیمایی بعض اجسام و 
مواد استفاده می شود 


د. گاهی از طریق کمک گرفتن از شیاطین است. (2) 
حقیقت چیزی. (3) 
ص :33 


1 ار انوا دض 21 مستذان الحکم خ خی 210 
22 رک سر نهد ۴ 2 1ص 210 


تمحز از وید گام ع وم ور 


ساختند که امروزه علم از ان پرده برداشته است. 


اول: استفاده از خواص ناشناخته ی فیزیکی و شیمیایی اجسام که در 
داستان ساحران زمان موسی(علیه السلام) آمده که آنها با استفاده از 
خواص فیزیکی و شیمیایی مانند جیوه و ترکیبات ان توانستند چیزهایی به 
شکل مار بسازند و به حرکت دراورند. (1) 


دوم . استفاده از خواب مغناطیسی, هیینوتیزم و مانیه تیزم و تله پاتی و... 
لازم به ذکر است این علوم در تسار وی ات کم انم سا ی 
از شئون زندگی مورد بهره برداری صحیح قرار گیرد, ولی ساحران از آن 
سوء استفاده می کردند و برای اعفال و فریب مردم» آنها را به کار می 
گرفتند. (2) 


سحر از منظر قرآن کریم: 


قرآن کریم حدود 60 بار واژه ی «سحر» و مشتقات آن را به کار برده 


ساحر می خواندند, مانند: یونس / 76, هود / 7, طه / ۰71 شعراء | 49. 


ص :54 


11 وف اد زر 257 
2 سر موه ار 3612 


۳ طور مفصل بیان کرده است" 
اعراف / 108 تا 123, طه / 57 تا 73, شعراء | 36 تا 46, یونس / 75 به 


بعد, قصص / 36 به بعد. 


3. آیاتی که در مورد سحر هاروت و ماروت در شهر بابل سخن می گوید. 
(1) 


تحلیل اجمالی چند آیه در مورد سجر 


سوره طه / 66: «قال بل لوا فاد حبالَعْم ۱ حل الب من سخرهم 
اه تن » (2) 


سوره اعراف / 116: «قالّ لْفْوا قفا اقا سَخژوا آغْیْنَّ التّاس 
واسْتَرْهبُوهمٌ وجاءو بسخر عظیم» (3) 


بسیاری از مفسران نوشته اند: ساحران زمان موسی(علیه السلام) موادی 
همچون جیوه درون طناب ها و عصاها قرار داده بودند که پا تابش افتاب و 
گرم شدن این ماده ی فوق العاده فژار, حرکات مختلف و سریعی به آنها 


دست می داد. (4) 


این مارنماها مسلماً جان نداشتند ولی با تلقین هایی که ساحران به مردم 
ِ بودند و صحنه ی خاصی که در آنجا بوجود آمده بود, این چنین در 
چشم مردم مجسم می شد که این موجودات جان گرفته اند و مشغول 
حرکتند. بنابراین تعبیر 


ص:5 5 


1- (1) . بقره / 102 

2- (2) . (موسی) گفت: «بلکه (شما) بیفکنید.» و ناگهان ریسمان هایشان 
و عصاهای انان بر اثر سحرشان در خیال او (چنان) می نمود, که انها در 
جلنب وجوشند ! 

3- 3 . آموسی ] گفت: «بیفکنید * و هنگامی که (ساحران وسایل خود را( 
افکندند, دیدگان مردم را افسون کردند و آنان را هراسان کردند و سحری 
بزرک (یدید) آوردند ! 


4 هه تما حرص 297 


«سحروا اعین الناس» یعنی «چشم مردم را سحر کردند» نیز اشاره به 
همین معنا است و همچنین تعبیر «یخیل الیه» یعنی «در نظر موسی چنین 
منعکس شد» نیز ممکن است اشاره به همین معنا باشد. (1) 


ای الله معرفت می نویسند: 


در فرازی از آیات آهذاه: «یخیل الیه - سح وا عین الناس» که دلالت دارد 
که سحر دارای هیچ حقیقت و واقعیتی نضی. با شید چرا که این ریسمان ها 
چنانچه به واسطه ی سحر به مار حقیقی تبدیل می شدند, خدای متعال در 
آیه ی شریفه نمی فرمود: «سحروا اعین الناس» بلکه می فرمود: «فلفا 
القوا صارت حیات» (2) 


از تخلیل این دو ابه ی: .شريفه جنین به ذست می آید که «سحر», به خودی 
خود, دارای هیچ واقعیتی نبوده فقط در ناحیه ی خیال انسان می تواند 
تاثیراتی بگذارد. 


نتیجه گیری: 


با توجه به معنای لغوی و اصطلاحی سحر و نیز اقسام آن می توان چنین 
نتیجه گرفت: سحر در برخی اقسام آن فقط خیالی است که اعجاب بیننده 
زا بر هی انکیژن مانند: شعبده بازی؛ . و در برخی اقسام دیگر, اثرات روانی 
دارد مانند: ی و ای رت 


ص :56 
1- (1) . تفسیر نمونه, ج 13, ص 237 


2 (2) . شبهات و ردود, ایت الله معرفت. ص 203 به نقل از مجمع 


منایع: 

ره هه ص0۳ 22 

2 ی ی نع مس 2 

3 السحر و الحسد, محمد متولی الشغراوی. موسسه اخبار الیوم. بی تاء 


بی جا. 


4 تشر اف اهر ان الکشس دوعص رازم دای ات رم مروت 
1 ق. 


5 احکام السحر و السحره فی القرآن و السنه, امام فخررازی. شرح 
فریال علوان, دارالفکر لینانی. 


۱ و السحره فی ضوء الحدیث النبوی, دکتر سعد المرصفی. 
رات فرات اه کی ۱20 


7 اعجاز القرآن فی علاج السحر و الحسد رس الشیطان. محمد محمود 
عبدالله. مکتبه زهران. بی تا, بی جا. 


۱ 
9. شبهات و ردود, آپت الله معرفت. 


ص: 537 


ص :58 


فصل سوم: قرآن و زیست شناسی 
اشاره 


ص:59 


ص60 


قرآن و نظریه تکامل (داروینیسم)؛ 

قرآن در مورد تلوری تکامل - داروینیسم - چه نظری دارد؟ آیا آنرا نفی می 
بل از بات عبوان فده ید تعرقی ال انیاع» وطرمتایل ان 
تعریف ها: 

الف. تکامل انواع (ترانسفورمیسم): انواع موجودات زنده در ابتدا به شکل 
کنونی نبوده اند, بلکه یس از انکه نخستین سلول های موجود زنده پید | 


شد., به تدریج تکامل یافتند و از نوعی به نوع دیگر تغییر شکل دادند و انواع 
موجودات را بوجود آوردند که کامل ترین حلقه ی آن انسان است. 


ب. ثبات انواع (فیکسیسم): انواع جانداران هر کدام جداگانه از آغاز به 
همین شکل کنونی ظاهر گشتند و هیچ نوع, به نوع دیگر تبدیل نشده است 
و طبعا انسان هم دارای خلقت مستقلی صف است. (1) 

ص61۰ 


اولین کسی که این نظریه را با روش علمی تشریح کرد, دانشمند معروف 
فرانسه, «لامارک» (1) بود. ولی جهان علم در آن زمان نتوانست آنرا 
هضم کند اما تحامی که پس از او «چارلز داروین» (2) دانشمند انکلیسی 
آنرا مطرح کرد به خاطر تغییر شرایط پذیرفته شد و به همین خاطر وی به 
عنوان پایه گذار «تحول انواع» معرفی گردید. (3) 


اصول چهارگانه ی دارونیسم: 


1 تنازع بقا؛ هر موجودی با صدها عامل نابود کننده روبروست, ولی می 
موجودات عالم,. کشمکش است. 


مجهزتر است. 

3. قانون ورائت: هر اختلافی در پدر و مادر رج دهد به عینه به فرزندان 
انتقال می یابد و در طول زمان به صورت یک تغییر کلی و نوعی درمی اید. 
تغییر کرده, و به مرور زمان اعضایی که نیاز دارد به وجود می اورد و 


اعضابی را که نیاز ندارد از دست می د هد. 


ص:62 


1- (1) . (1829 - 1744 م) 
2 (2) , (1882 - 1809 م) 

کاوسم با تکام اتواعر استاد عفر منحانی, اشنا ات 
1 


* او شجره ی انسان را به میمون رسانده و آن هف بخ شور ی تست 
که قدر مشترک (واسطه) میان ان دو نیز. همان «پریمات ها» هستند. (1) 


فرضیه ی «تکامل انواع» همراه با انواع موافقت ها و مخالفت ها, گذشته 
ی پر فراز و نشیبی دارد. 


«تحول انواع» هنوز در زیست شناسی مطرح است و دانشمندان می 
کوشند از راه «جهش» يا «موتاسیون» انرا اثبات کنند. 


البته بر خلاف نظر داروین موتاسیون ندریجی نیست,؛ بلکه دقعی و ناگهانی 
است و چون در ژن ها رخ می دهد قابل انتقال به نسل دیگر است؛ (2) 


قرآن کریم و نظریه ی تکامل: 


دانشمندان اسلامی از هر گونه تحریف مصون مانده است - در آیات 
متعددی, از خلقت انسان سخن به میان اورده و از همین رو پژوهش هایی 
که پیرامون نظریه ی تکامل صورت گرفته بیشتر به بررسی مساله خلقت 
انسان از دیدگاه قرآن معطوف گردیده است. (3) 


ما در ابتدا دیدگاه های مختلف را در این باره بیان کرده و سپس به سراغ 
آباتی. فی زوم کهبر اتات ها نقی تنطریه تکامل به آنها اشتاه چسته اند. 


ص:63 


1- (1) . ر.ک: همان ص 57, 63 

2 (2) . ر.ک: همان ص 120 و 121 

3- (3) . تکامل زیستی و آیات اقر تن ابراهیم کلانتری. ص 42 و 43, 
ناشر: موسسه فرهنگی دانش و اندیشه معاصر, چاپ اول, 1382. 


دیدگاه دانشمندان: 
1 رد نظربه ی تکامل و تمسک به ظاهر برخی از آیات خلقت: (1) 


ظاهر برخی آیات, دلالت بر خلقت مستقیم انسان از خاک دارد (2) که با 
تلوری تکامل در تعارض است. البته این قبیل دانشمندان تعارض را وقتی 
مسلم می دانند که اين نظریه از تثوری بودن خارج و به قانون تبدیل شود, 
و برای آن موقع نیز راه را باز گذاشته اند. آنها می گویند: ظواهر به گونه 
ای نیست که قایل تاویل نباشد (3) ] و آنها آیات را به وسیله آیات دیگر, 
طرفدارترین نظریه در بین دانشمندان اسلامی می باشد. 


حتی برخی گفته ات ایات ذر این زمیته ضر اخت دار ند.ه اکر هم این تظربه 
اثبات شود افرینش انسان - به خاطر وحی - از این قاعده مستثنی خواهد 
بود. .(4) 


2 پذیرش نظریه ی تکامل و تطبیق آن بر برخی از آیات: 


برخی افراد (9) تظریه.ی تکاهل را بذیرفته و آن را موافق قران دانسته 
اند, و ایات مخالف را تاویل کرده اند. 


ص :64 


1- )1 . نظربه تکامل از دیدگاه قرآن, مسیح مهاجری, ی 54 

2- (2) ۲ «ومن آباته 1 من راب نم مم ادا ۳ بشرز تنتشزون» روم | 
20 

3 (3) . همان ص 56 و 59 

4 (4) . همان ص 60 و 66 

(و)بسخاعی اسان بدا ادشحانتی,ء ی 196 به قل از تاره تکایل [ 
دیدگاه قران. 


نظریه تکام ذر آبیته آیازت؛ 


آیات قرآن را در رابطه با رد یا اثبات این نظریه به سه دسته می توان 
تقسیم کرد: 


الف: آیاتی که در اثبات تظریه تکامل مورد استناد واقع شده اند 
1 ایانت که‌شافت همه خبو باه اب فی داتته (۱1 

2 آیاتی که خلقت را به سه مرحله تقسیم می کند: (2) 

2 - 1. بعد از خلقت و قبل از شکل گیری انسان؛ 

2- 2. بعد از شکل گیری انسان و قبل از انتخاب ادم؛ 


2 انتخاب آدم از بین انسان ها و بعد, امر کردن فرشتگان به سجده ی 
بر ادم. ۳-1 


ایک سا اس اس اسان آشای مس که 
وت آفرشش اسان اد ای نف 

3- 2. آفرینش انسان از آب؛ (5) 

3 - 3. آفرینش انسان از نطفه. (6) 


4. آباتت که به مرحله ی دوم آفرینش انسان اشاره دارد (بعد از شکل 
گیری و قبل از انتخاب ادم.) (۶) 


ص65۰ 


1- (1) . انبیاء / 30, نور / 45 

2 (2) . اعراف / 11, حجر 261 - 29 

3- (3) . پژوهشی در اعجاز علمی قران» همان ص 256 - 261 

4- (4) . انعام / ۸2 ص /71, سجده / 8, مومنون / 12, صافات / 11, حجر 
/29 


5- (5) . فرقان / 54, سجده / 8 - 9 
6- (6) . دهر / 2 
7 


5 آباتت که به مرحله ی سوم آفریتتن انسان اشاره دارد. (انتخاب آدم از 
بین انسان ها.) (1) 


ند آباعت کهوو راما اعات تظریه ات آنواع* سورد ناه ماقم شنم 


است: 
1 آنها که خلقت همه ی انسان ها را از نفس واحد می دانند؛ (2) 
2 آنها که خلقت آدم ( علیه السلام) را از خای می دانند. (3) 


ج: آیاتی که قابل انطباق با هر دو نظریه «تکامل انواع» و «ثبات انواع» 
است: (4) 


جمع بندی و بررسی نظریه تکامل و قرآن: 


آیات نامبرده در راستای استدلال بر نظریه های یاد شده, مورد رد و اثبات 
شدید صاحب نظران قرار گرفته است که مجال ذکر آنها نیست. در این 
باره لازم است به چند نکته توجه داشت: 


1 این نظربه هر چند هنوز آثبات نشده است ولی مورد قبول اکثر جوامع 
علمی (علوم تجربی) قرار گرفته و نظریه ی «ثبات انواع» تنها به صورت 
یک احتمال در کنار آن مطرح است و از طرف دیگر آیات قرآن هم قابل 
انطباق بر هر دو نظریه است, و هم به گونه ای است که طرفدار یک 
تتوری می تواند با آوردن احتمالات متعدد آیات؛ استدلال دیگری را ابطال 
کند. 


ص66۰ 


1- (1) . آل عمران / 33 (همان, ص 262 - 269) 

2 (2) . انعام / 98 

3 (3) . آل عمران / 59 

4 (4) . نکی: نحل / 4, کهف / 37, انفطار / 87 علق / 21 (همان, ص 
5 - 276) 


بله برای هر کدام می توان شواهدی اقامه نمود, و محققین مختلف هم 
ممکن است در روند تحقیقات خود به یک سمت متمایل شوند ولی بهتر ان 
است که تا اثبات پا رد قطعی این نظربه, برداشت از ایات به صورت 
احتمالی بیان شود. 


3. در صورت اثبات این نظربه, ابافت به گونه ای نیست که با آن تضاد 


داشته باشند. (1) 

پادآوری: 

از آنجا که مادی گراها خواسته اند از این نظریه به نفع خود سوءاستفاده 
کنند و انرا دلیلی بر عدم نیاز طبیعت به خدا قلمداد کنند, یاداور می شویم: 


نه «تحول انواع» مخالفتی با اصول خداشناسی دارد و نه «ثبات انواع» از 
دلایل خداشناسی است بلکه هر دو طرف نسبت به اثبات خدا 1 


است. زیرا آنچه اثبات خدا بر آن تکیه دارد برهان نظم است خواه این نظم 
به صورت «ثبات انواع» باشد یا «تعامل انواع». (2) 


برای مطالعه بیشتر به کتاب های زیر مراجعه فرمایید: 


تال ری ات شش ارام ری سر نت فرهگی 


ص67۰ 
1- (1) . برگرفته از پژوهشی در اعجاز علمی قرآن, همان. ص 276 
2 (2) . دارونیسم يا تکامل انواع. جعفر سبحانی. ص 18 و 19, انتشارات 


توحید. 


اسلامی, 1363, دارونیسم يا تکامل انواع, جعفر سبحانی, انتشارات توحید. 


ارات کات مات ام دول 


5 خلقت انسان در قرآن. استاد محمدتقی مصباح یزدی. 

6 آفرینش و انسان. محمدتقی جعفری. 

7 خلقت انسان, یدالله سحابی. 

8 قرآن. طبیعت و تکامل. مهدی بازرگان. 

9 تفسیر نمونه, آیت الله مکارم شیرازی, ج 11, ذیل آیات مذکور. 


ص :60 


آخرین نظرات دانشمندان در مورد نظریه تحاضل چیست؟ 


در این مورد ترجمه خلاصه بیانیه پانصد نفر از دانشمندان علوم تجربی 


بالغ بر 500 اندیشمند دارای مدرک دکترا, بيانیه ای را امضاء کردند که 
بیانگر تردیدشان نسبت به فرضیه تکامل داروین می باشد. 


در این بيانه آمده است: «ما در لحاظ کردن پیچیدگی حیات موجودات زنده, 
ادعای قابلیت جهش اتفاقی و انتخاب طبیعی را, فاقد قطعیت می دانیم. 
بررسی دقیق مدارک و اسناد در رابطه با فرضیه داروین بایست مد نظر 
قرار گیرد.» 


فهرست 514 امضاء کننده. مشتمل بر دانشمندان ایالات متحده و آکادمی 
شا علوم روسیه می باشد. عمده امضاء کنندگان عبارتند از: 14 زیست 


شناسی, فیزیک, شیمی, ریاضی, طب, کامپیوتر و رشته های وابسته ارایه 


کرده اند. 


آکتی آنها: اشامت با پزوهشکرای در دانشگاهیای معت می‌باشند ان فان 
۱/۱ 


ص :69 


دانشگاه کمبریج ۱06۵۲۷۵۱۷ ۰ 5۳90600131 , ها‌لا . پرفیتون, 
دانشگاه پنسیلوانیا, دانشگاه ابالت اوهایو, دانشگاه جورجیا و دانشگاه 
۳ فرزن.. 


موسسة دیسکاوری ( ۱05۲۲6 560۷۵۲۷) اولین بار فهرست اختلاف 
عقیده با دارونیسم را در سال 2001 چاپ کرد. در آن زمان ادعا شده بود 
که «در حقیفقت هر دانشمندی در جهان عقیده بر صحت فرضیه داروین 
دارد.» 


طرفداران فرضیه داروین (دارونیست ها) همچنان ادعا می کنند که هی 
دانشمند مطرحی در فرضیه داروین شی ندارد و در اینجا فهرستی وجود 
دارد که 500 دانشمند مایلند که تردید خود را در رابطه با فرضية داروین, 
به صورت متفق القول اعلام نمایند تلاش دارونیست ها برای سرکوب 
مخالفت و مباحثه با استفاده از مراجع قضایی, رسانه ها و انجمن های 
آکادمیک, در حقیقت باعث برانگیختن مخالفت بیشتر و تشویق دانشمندان 
بیشتری می شود که درخواست افزوده شدن به فهرست مخالفین را 
داشته باشند. 


در واقع این فهرست رو به رشد دانشمندان مخالف بود که موّسسه ما را 
تشویق کرد که وب سایتی را با آدرس 03۳۷۷۱۳۱۰۵۲9۵ ۱۲۴۲۵۲۲ 56و ۱۷/۷۷۷۷,۵ 
ارایه کند که پاسخی برای افراد جویای سوال باشد و نیز محلی برای 
دسترسی به فهرست, چه توسط عامه مردم و چه توسط دانشمندانی که 
تقاضای افزوده شدن نامشان به فهرست را دارند. (1) 


ص :70 
1- (1) . ترجمه و تلخیص دکتر مجتبی توکلی, تنظیم سرکار خانم سحر 


شمیل شوشتری. عضو هیئت علمی دانشگاه علوم پزشکی اهواز, دانشکده 
توانبخشی. ۰ متن اتحاخشفی در صفحات پیو ست اخر کتاب موجود می باشد. 


آفرینش حوا چگونه بوده است؟ 


از جمله مسایلی که آیات زیادی از قرآن کریم را به خود اختصاص داده 
موضوع خلقت است. قران کریم با صراحت در ایات متعددی (1) می 
فرماید: «زنان را از همان جنس مردان و از سرشت مردان افریدیم.» 


آیت الله مکارم شیرازی در تفسیر نمونه (2) ذیل آیه ی «حَلَقَکُم هن تفس 
وَاجِدَو ثم جعل منها رَوجهّا» ( (3)می نویسد. آفرینش همه ی انسان ها از 
نفس واحد اشتارخ: یه حصاله ی افر تشن آدم ( علیه السلام) جذ نخستین ما 
است که این همه افراد بشر با تنوع خلقت؛ خلق و خوی متفاوت و 
استعدادها و ذوق های مختلف, همه به یک: ریشته باز .فی. کردد. که. آن 
آدم (علیه السلام) است. تعبیر به - ثم جعل نها رَوْجَهَا - در واقع اشاره به 
این است که خدا آدم را آفرید سپس همسرش را از گل ] و حقیقت [ او 


خلق کرد. 
ص :71 


1- (1) . نساء / 1, روم / 21, نحل / 72 

2 (2) . تفسیر نمونه, جلد 19, ص 380 ۱ 

3- (3) . (همان) کسی که شما را از یک شخص افرید؛ و از او همسرش را 
افرید. (زمر / 6) 


لا زم به یادآوری است که س برخی احادیث آمده (1) است که آفرینش 
همسر آدم, از باقیمانده ی گل او صورت گرفته است. اما روایتی که می 
گوید: حوا از آخرین دنده ی چپ آدم(علیه السلام) آفریده شده. سخنی بی 
اساس اتشت: که از بخضی روایات اسرانلی: حرف شدها کر فجه ند و 
هماهنگ با مطلبی است که در فصل دوم سفر تکوین (2) تورات تحریف 
پافته ی کنونی آمده است. و از اين گذشته بر خلاف مشاهده و حس می 
باشد. زیرا طبق این روایت. یک دنده ی آدم برداشته و از آن حوا را آفریده 
اند, و از این رو مردان یک دنده در طرف چپ کمتر دارند. در حالی که ما 
می دانیم هیچ تفاوتی میان تعداد دنده های مردان و زنان وجود ندارد و این 
تفاوت افسانه ای بیش نیست. (3) 


شخصی از امام باقر(علیه السلام) پرسید: خداونر حو| را چگونه آفرید؟ 
امام در پاسخ فرمودند: مردم در این مورد چه می گویند: گفتم: می گویند 
خداوند حوا را از یکی از دنده های آدم آفرید: (امام) فرمودند: آنها دروغ 
فی کمیتد: آبا خداوند ناتوان است که حوا را از غیر دنده ی آدم(علیه 
السلام) بيافریند. گفتم فدایت گردم ای پیسر رسول خدا| پس نع حوا را 
از چه افرید: «امام فرمودند: پدرم از پدرانش نقل کرد که رسول 
خدا(صلی الله علیه و آله) فرمود: خداوند متعال مقداری گل را گرفت و 
آن را با دست قدرتش درهم آمیخت و از آن گل, آدم(علیه السلام) را 
آفرید, سین از آن: کل مقداری اضافة مد خداوند از آن گل اضافی حوا 
را آفرید. (4) 


ص :72 


1- (1) . تفسیر نمونه, جح 3, ص 245 - 246, به نقل از تفسیر عیاشی 

2- (2) . فصل دوم» سفر تکوین؛ ید 21 خط 298 و 29 خواب 4 0 بر 
آدم مستولی گردانید و خداوند یکی از دنده های چپ آدم ۳ گرفت و به 
جای آن گوشت پر کرد 

3- (3) . تفسیر نمونه, ج 19, ص 380 

4- (4) . نورالثقلین. ج 1. ص 420. 


شاید تعبیر گل آدم کنایی باشد و مقصود حقیقت آدم و وجود او باشد که 
حواء از ان افریده شده است. 


بعضی ها از آیه ی «حَلقَکم من تَفْس واِدة وحلّق مها رَوجها» ۱ 
استفاده کرده اند که مقصود از (حَلَقَ مها رَوجهَا) خلفت حوا از جنس ۳ 
(جنس بشر) است؛ یعنی حوا واه 
بخ آیات دیکز قابل اثبات اشتت که فی فر مارد 

«وین آیَایه آن حَلق کم من أنفْسِکُم أروَاجا لسَکنوا الیها»؛(2)«و از نشانه 
های او این است که ۳ از (جنس) خودتان برآی شما آفزید: تا بدان 
ها آرامش یابید.» 


«واللة جعل کم گن شیک آژواجا» (3)«و خدا برای شما از (جنس) 
خودتان همسرانی قرار داد.» 

حوا از 111 آدم آفریده شده است. ولی شاید مقصود از «گل», حقیقت 
وجود آدم باشد که بعنی می توان گفت: جنس آدم و حوا یکی است. 

ص :3 7 

1- (1) . نساء / 1 


2- (2) . روم / 21 
9 (یا : نجل 72 


ص :74 


آیا اشاره به «آميزش و لقاح» ابرها و گیاهان, اعجاز علمی قرآن است؟ 
تاریخچه: 


هر چند بشر از دیرباز می دانسته که در برخی گیاهان - مانند: خرما. - اگر 
گرده های نر را, به گیاه ماده برسانند؛ صحضته ل. پدستر ی آ رخ ؛ ولی این 
اطلاغات هحدود به ند کیام‌خاص وه تا آننکة لین 2 21776 ۸1707) 
طبیعی دان سوئدی, قانون «زوجیت عمومی در گیاهان» را کشف کرد. 


در مورد باران نیز باید گفت: بشر اطلاعاتی از کیفیت تدول ان نداشت تا 
اينکه در سال های اخیر با پیشرفت در رشته هایی جون هواشناسی, به 
مسئله ی تلقیح ابرها پی بردند. تن فعلا ست آربارآن عصت‌قی, آروهن. 
در اینجا بود که دانشمندان متوجه نقش عجیب بادها در زایا شدن ابرها 
شدند. (2) 


ص :75 


۱ .)2۵۲۱ ۷۵۲۱۱۱۳۱۳۱6 ۰ )1( -1 

2 (2) . برگرفته از: «پژوهشی در اعجاز علمی قرآن», جح 2 ص 291 - 
6 دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی, انتشارات کتاب مبین, چاپ اول, 
300 1. 


بررسی ایات: 


آیه ی 22 سوره ی حجر, در اين موضوع, نقش محوری دارد. که خداوند 


«و آزسلتا اللباع لواقع قأنرَلتا من السّماء ماء..» 

«و بادها را باردار کننده فرستادیم و از آسمان آبی نازل کردیم.» 
در مورد این آیه سه نظر وجود دارد: 

الف: منظور, لقاح گیاهان است: 


برخی نویسندگان (1) ضمن تقسیم عوامل لقاح در گیاهان به رئیسی (مثل 
حشرات) و غیر رئیسی (مثل اب. انسان و نقش بادها را در این زمینه 

مهم ارزیابی کرده و می گویند: «علم کشف کرده که مهمترین گیاهان 
خشکی و تا 
عوامل لقاح, باد را ذکر کرده است.» 


ب: منظور, لقاح ابرهاست: (2) 


برخی دانشمندان بر این باورند که حتی وجود بخار آب در هوا و اشباع هوا 
ای مر ارس با ار را ای مت 
ای ها و ی ی تس را شور انم 
باشند که معلق بمانند و نبارند؛ بلکه شرط سومی نیز ضرورت دارد که آن, 
«بارورشدن» يا «عمل لقاح» است. 


ص :76 


1- (1) . احمد سلیمان , القرآن و الطب, دار العودة البیروت. ص 24 - 26 
2 (2) . مرحوم طبرسی از مفسرین گرانقدر شیعه از اولین کسانی است 
که لقاح را به معنی آبستنی ابرها دانسته است. مجمع البیان. ج 3 ص‌ 
4 مطععءة العرفان. بیروت. 


به این ترتیب باد. ذرات نامرئی نمک را از درپا با خود می آورد تا به همراه 
قطرات ریز آب, نطفه های جذب کننده و آماس کننده را تشکیل دهد و 
سرانجام با تلاطم و تصادم بادها به هم بپيوندند, رفته رفته درشت شده و 


همچنین توده های ابر, در آثر اصطکاک با عوارض زمین و اجسام معلق در 
باد, دارای بارهای الکتریکی مخالف می شوند که تخلیه ی آن - رعد و برق 
- باعث یونیزه شدن هوا و تشکیل اتتدهی کرد که به پیوستن و درست 
شدن باران کمک فراوان می نماید. (1) 


ج: منظور, لقاح ابرها و گیاهان است: 


برخی دیگر از دانشمندان و صاحب نظران انحصار آیه در یکی از دو معنای 
فوق را رد می کنند. و می گویند: اگر چه قسمت دوم آیه بوسیله «فاء» که 
یکی از موارد کاربردش نتیجه گیری است به قسمت اول ربط داده شده 
است - بادها را زایا کننده فرستادیم, «پس» نازل کردیم ... - ولی منظور 
آن فقط لقاح آنرها تیشت:بلکه قیمت اول آیه؛ یک فرمول: کلی ,را ارانه 
می دهد چه در گیاهان و چه در ابرها؛ : و قسمت دوم (از انستضان آنت نازل 
کردیم) یکی از موارد و نمونه های آن است. (2) 


ص :77 


1- (1) . باد و باران در قرآن. مهندس مهدی بازرگان. ص 59 و 126 (با 
تلخیص 

2 (2) . موارد مشابه دیگری نیز .در فران وجود دارد. معا در حالی که,تنها 
فایده نزول رای ,ءروبیدن گیاهان نیست ؛ می فرماید: «قَایرل به المَاء 
قأرَجْتا به من کل الثمراتِ»: «پس توسنله کم آن اب «ا تال ریم 
«پس» بوسیله ی آن بیرون آوردیم از زمین تمام ثمرات را». ر.ک: زنده ی 
جاوید و اعجاز جاویدان, مهندس محمدعلی سادات. ص 35 - 30. 


نتیجه گیری: 


1 قسمت اول آیه قاعده ی کلی و قسمت دوم یک نمونه و مصداق از آن 
است. تن آبه ضی اند هم لقاح ذر کیاهان هم آننها را شاه نود 


است در اینده, علم از ان پرده برداری کند. 


3. اشاره ی علمی قرآن به پدیده ی «لقاح در ابرها», می تواند «اعجاز 


مشخص نشده بود. 


ولی در مورد گیاهان, از آنجا که بشر از گرده افشانی گیاهان - هر چند 
محدود - اطلاع داشته است با یک درجه تنژل جزء «شگفتی های علمی 
فران» به خسناب فی اید. نه:« اعجاز غلمی»*. 


برای مطالعه بیشتر به منابع ذکر شده در پاورقی و همچنین منابع زیر 


3. قرآن و پدیده های طبیعت از دید دانش امروز, د. یحیی نظیری, ناشر 


4 قرآن و اسرار آفرینش, استاد جعفر سبحانی, انتشارات توحید, 1362. 


ص :78 


ایا از نظر قران فر آسمانهاً مهد زنده وجود دارد؟ 


اگر چه علوم روز هنور به طور قطعی در مورد وجود موجودات زنده در 
ی خبر نداده است ولی قرآن در این باره با نوعی زاز کوتت در 15 
قرن پیش, پنجره ی جدیدی را به روی دانشمندان گشوده است. 


با بررسی در ایات به نظر می رسد قران کریم بر بودن موجودات زنده در 


آفتمان اشاراتی دازد که به برخی ا: آن.ها اشاره می کنیم: 
1 خداوند در آیه ی 29 سوره ی شوری می فرماید: 


«ومن آیاته حلق السماوات والأَرْض وم بت تْ فیهما من دَابْه هو علی 
جَمَعهم دا یشاء قدیژ» 


و از آیات اوست آفرینش آسمان ها و ژمین و آنچه از جنبندگان در آنها 
منتشر نموده ؛ و او هر گاه بخواهد بر جمع آنها انا شست: ان 


برخی صاحب نظران می نویسند. : «دارک» از نظر لغوی, مشتق از «درب>» و 
به معنای راه رفتن و حرکت کردن است و آن شامل حشرات و پرندگان و 
انسان ها می شود. (1) 

ص :79 


1- (1) . کهکشان ها در قرآن, لطفعلی سمیعی, ص 104 انتشارات 
انصاری. 1381. به نقل از: قاموس قران و المیزان و نمونه. 


علامه طباطبایی(ره) در مورد دلالت آیه می فرماید: ظاهر آیه این است که 
در آسمان موجوداتی از جنبندگان (دواب) مثل روی زمین وجود دارد, و اگر 
کسی بگوید: منظور از جنبندگان اسمان ملائکه هستند مردود است؛ زیرا| 
«دواب» بر ملائکه اطلاق نمی شود. (1) 


هر چند طبق آیه ی 30 سوره ی انبیاء هر موجود زنده ای از آب آفریده 
شده است (2) ولی همانگونه که در روی زمین شر ایط حیات موجودات 
زنده متفاوت است و کروهی ابتق: کروهی خاک زی و مه نیز هوازی 


هستند با مقیاس وسیع ری شر ایط حیات در کرات دز براساس 
ساختمان مختلف جانداران متفاوت است و نباید انتظار داشت؛ موجودات 
دیگر همان سازمان وجودی ما را داشته باشند. (3) 


از حضرت علو ( عایة السلام) در این زمینه نقل شده ست. که می 
فرمایند: 

«اين ستار گانی که در آنتتمان است.؛ شهرهایی همچون شهرهای زمین 
هستند که هر شهری با شهر دیگر با ستونی از نور مرتبط است.» (4) 

از این روایت می توان چنین برداشت کرد که: همانگونه که در شهرهای 


زسین انتمان ها زتدکی می: کننده در آسمان ها نی موخوذات: هوشمتدی 
شبیه انسان زندگی می کنند. 


ص:60 


2- (2) . وجعلنا من الماء کل شی حی 


جهان 
4( ند ایحا خر 74 ادن فحم از غلی ین اداهی خن 


شده است. 


در ادامه ی, آیه می فرماید: «او بر جمع کردن آنها هنگامی که بخواهد قادر 
است.» برخی صاحب نظران بر این باورند که: احتمال دارد منظور از جمع 
«جمع در آخرت» باشد و ممکن است «جمع در دنیا» باشد ولی احتمال 
دوم قوی تر است. چرا که اگر منظور آخرت بود تناسب داشت آنرا با تاکید 
بیان کند نه اینکه با مشیت - اذا یشاء - همراهش نماید. 


تتایاین فی. فر خاید: صحامین که خداه‌ند تخواهد شا کین رمین. ه اسان با 
همدیگر ملاقات می کنند. (1) 


2 وتا دیگری که به این مطلب دلالت دارد آیه ی 15 سوره ی رعد 


«وللّه یَسَجْد یسْجَذدٌ من فی السْماواتِ وَالأرْض طوعا وگوهاً وظلا هم بالغذة 
والأحَال» ؛ «تمام کسانی که در آسمان ها و زمین هستند - از روی ۳ 


پا اکر امه همین راید هایشان. هر صبح و عصر برای خدا سجده می 
کنند.» 


واژه ی «مَن» در عربی برای صاحبان عقل به کار می رود, پس مقصود 
موجودات دارای شعور مثل انسان و فرشتگان هستند که در آسمان ها و 
زمین برای خدا سجده می کنند و از آنجایی که ملائکه و جن؛ سایه ندارند 
پس مقصود از «کسانی که در اسمان ها و زمین هستند» بشر و مخلوقاتی 
شبیه بشر هستند که سجده از روی اطاعت.؛ مربوط به مومنین,؛ , و سجده 
فارطا ات اه موی اتا خه ‏ ان 


خضوع است.) (2) 
ص: 01 


1- (1) . الاعجاز 9 ِ القرآت_ د. لبیب بیضون ص 09 موسسه 
22 بر کر 4ج از الاعجاز ۰ ی القرآن. ۳ بیب ی 


آنچه تاکنون گفتیم در جهت اثبات وجود موجودات زنده در کرات دیگر بود 
که امروزه اصطلاحاً «تثوری پردازی از دیدگاه قرآن» نامیده می شود و در 


صورتی که علوم تجریی نیز به همین نتیجه برسند اعجاز علمی آن اثبات 
می شود. 


امانای انجا که در تسیر آبات ون آحادرت با یدنه های محطلف را جر نظر 
گرفت و با دید وسیع تری به آیات نگاه کرد تا به واقع نزدیک تر شویم؛ در 
پایان احتمال دیگری را در مورد آیه ی اول - 29 / شوری - مطرح می کنیم 
ای کی دم ات سیم 


بررسی. 


«واژه سماء و سموات در قرآن, به چند معنا به کار رفته است ؛ از قبیا 


تفنسین آید فوق به وجود موجود زنده در کرات 5 وقتی صحیح است که 
ثابت شود واژه ی «سموات» در این ۳ به معنای کرات آسماتی است؛ 


در حالی که ممکن است منظور «جو اطراف زمین» باشد. 


و منظور از «دراری» موجودات دره بینی مثل باکتری ها و پا موجودات 
درشت مثل پرندگان باشد. 


حال اگر معنای دوم - چو زمین -را بيذيريم آیه در قسمت موجودات 
است؛ و در قسمت موجودات ریز, نوعی رازگویی علمی است که علوم 
جدید بدان دست يافته است. (1) 


ص :02 


ای اص اص ی 0 


تارف ون قفاه وان تمد نوات وی گرا 
دیگر» را به قران نسبت داد هر چند طبق تفسیر اوّل احتمال ان وجود 
دارد. 


ارات کات ات وم زو اس 95 و2 


2قظراتی ازخریای فرآنه من تیک ین نش تیربایخاب اول 19767 
3. اثبات آسمانی بودن قرآن مجید. شهاب فهیم. ناشر موحدین. 1380. 


ار اسر تالف ارخطیت ر وه دی اه ارام ی 
اخافت او 02و هوشتته ماس این 


گ لاغار. الفرانه اشمدم: الغلتی: فخند عللوم. سانش دار الاشراق 
7 م. 


6 فنمدلفل. الاععاز العلمیم فی الفران الکزیی نو الق ال دک 
نی اخمایی مه تشه الا | سول 


ص:03 


ص :64 


در قرآن به چند حیوان اشاره شده است؟ 


خداوند متعال نعمت های فراوانیر به انسان عرضه داشته است. از جمله, 
حیوانات را مسچخر بشر نمود تا از گوشت و پوست و محصولات آن استفاده 
کنند و نیازهای خویش را برآورده نمایند. و از طرفی در آفرینش موجودات 
زنده نشانه های بی شماری از قدرت و عظمت و حکمت پروردگار نهفته 
است از این رو می فرماید: 


«أقلاً تنطرون ای الیل کیت خلقت» (1) 
«و آیا به شتر نظر نمی کنند که چگونه آفریده شده؟ » 


خداوند موجودات مختلف اعم از حیوان و گیاه و ... ,. را در اختیار انسان 
قرارداد ۳ از وجود آنها یی به وجود قدرت خدا| ببرد و بعد از استفاده 0 او 


را شکر گزاری کند. 


صورت اسم صریح يا کنایه نام می برد که عبارتند از (2) چهارپایان. شتر, 


پدشنه, 1 


ص: 05 


1- (1) . غاشیه / 17 

2- (2) . ممکن است برخی از تعابیر شامل بعضی دیگر نیز بشود مثل 
انعام (چهارپایان) شامل گوسفند. گاو شتر و اسب نیز می شود و شاید به 
عبارت بهتر چیزی ورای این حیوانات نباشد؛ اما به خاطر اهمیتی که خود 
این گونه ها و دسته های حیوانی داشت انها را جداگانه ذکر نمودیم. 


گاو, ازدها, اسب.: ملخ, جانوران شکاری, الاغ, کوز کنر ماهی, مار, خوک؛ 
۱ 
درنده» سلوی (), گوسفندر قورباغه, پرنده, گوساله, عنکبوت؛ کلاغ, 
پروانه, فیل بوزینه. شیر, سگ, شپش, بز. میش, زنبور عسل, مورچه, 
هد هد. 


ص:06 


1- (1) . پرنده ای که خداوند مت سای در هنگام سر گردانیشان در 
بیابان فرو فرستاد, تا از آن تغذیه نمایند, که پر گوشت و شبیه کبوتر است. 
(ر.ک: تفسیر نمونه / ج 1, ذیل آیه ی 57 سورة بقره) 

2 (2) . برای ارائه ی فهرست از کناب «نحاهف به دنیای حیوانات در 
قرآن» نیز بهره بردیم. (جلیل ابوالحب, ترجمه ی تقی متقی, انتشارات 
دفتر تبلیغات اسلامی, چاپ اول. 1380) ۲ 
3- (3) . شتر یا گاوی که در مکه قربانی می کنند و برای همین کار آنرا 
چاق می کنند/ معجم الوسیط, ابراهیم مصطفی, احمد حسن الزیات. حامد 
عبدالقادر. محمدعلی النجار. ج 1. ص 44. 


(1) (2) (3) 
ص‌‌ :97 


1- (1) . شتری که دندان پیشین دراورده و قوی و مناسب برای باربری 
است (الرائد, حیران مسعود. ترجمه انزابی نژاد. ج 1, ص 389, انتشارات 
استان قدس رضوی, (چاپ سوم, 1380) ۱ 

2 (2) . ترجمه ایت الله مکارم انرا کنایه از کشتی هایی گرفته که در دریا 
3- (3) . شتر بزرگ: معجم الوسیط, ابراهیم مصطفی - احمد حسن الزیات 
- حامد عبدالقادر محمد علی النجار. 1 ص 136 معجم اللغفة العربية 


(1) (2) (3) (4) 
ص‌‌ 9891 


2- (2) . جمع جوادات به معنای اسبان سریع السیر تندرو (تفسیر نمونه» جح 
9 ص‌ 21 این کلمه در قرآن صفت الصافنات آمده است 

3- (3) . ترجمه ی آیت الله مکارم ۲ «الحاملات وفرا» را کنایه از 
ابرهایی می داند که باران با خود حمل می کنند 

4 (4) . ر.ک: ترجمه ی ایت الله مکارم. 


(1) 
ص :09 


1- (1) . هر حیوانی که بر زمین راه رود. غالبا به چهارپایی که بر ان سوار 
شوند يا بارکشند, اطلاق می شود. چارپا (تفسیر نمونه داب را اعم از 
موجودات ذره بینی, پرندگان. ماهی ها و حیوانات غول پیکیری که ده ها تن 
وزن دارند. می داند.) تفسیر نمونه, 20 ص 461. 


(1) (2) (3) 
ص‌‌ :90 


1- (1) . مرغی است مانند بلدرچین و کوچک تر از آن - قران کریم, ترجمه 
همان صفحه ۲ ۲ 
رک رن کر ات له انز 
ایه مربوطه) ۱ ۱ 

3- (3) . این کلمه در قران به همراه الجیاد امده است. 


)3( )2( )1( 


ص91۰ 


1- (1) . معجم الوسیط, همان, ج 1, ص 639 
2 (2) . قران کریم, ترجمه ایت الله مکارم شیرازی 
3- (3) .همان. 


(1) (2) 
ص :92 
1- (1) . همان 


2 (2) . برخی ترجمه ها آنرا یک آفت گیاهی ترجمه کرده اند (قرآن کونض: 
از ها 


الف. از حیواناتی مانند «ماهی ها», «پرندگان». «پستانداران» و 
«حشرات» در چند جای قران به چهار صورت یاد شده است: 


1 اسم صریح: مثل بقره (گاو مادم). 


2 بصورت وصفی مانند: داب الارض که منظور «موریانه» است و پا 
«بدذّن» که منظور شتر و گاو قربانی است. 


3. نام حیوان به همراه فرآورده اش مثل نحل (زنبور عسل) و عسل. 
4 به ذکر نام فرآورده اکتفاء شده است مثل لول و مرجان. 


به گروه های زیر تقسیم کرد: 


الکو ات ای کت مس سای رقم گام مایم ار کف 
2 حیوانات وحشی مثل: ذئب (گر گ). 


. پرندگان: مثل هدهد. 


لیا .لا 


۰ حیوانات آبزی: ۳ حوت (ماهی). 
ص :93 


از این حیوانات در 52 و و بالغ بر 154 آیه باد شده؛ چنانکه برخی 
سوره ها نیز به نام آنها نام گذاری شده که در این میان, سوره ی بقره 
بزرگ ترین و سوره ی فیل کوچک ترین سوره ای است که به نام حیوانات 
می باشد. 


تقسیم کرده است. (1) 


[البته به نظر می رسد این تقسیم بندی حداقل شامل حیوانات هوازی نمی 
شود ] 

3 دز قرآن از ناس- بشر. بنی آدم و... نیز نام برده شده که همگی بر 
انسان دلالت می کند که اگر با عینک علم زیست شناسی بنگریم ان ها نیز 
از جمله ی حیوانات می باشد. 


پادآوری: نام بردن حیوانات در قرآن به تنهایی دلالت بر اعجاز علضی ندارد 
دای میت اد کی میا اشاره غلمی بانند. 


منابع «قرآن و زیست شناسی» جهت مطالعه بیشتر: 


1 قران و بدیدم های .طیعت از دید دانش آمرون نه بحبی تظیری: تانثتر 


ص :94 


1- (1) . برگرفته از همان, بخش چشم انداز بحث, ص 11 - 20. 


2 فر آنه۵-ظییعت .و نید الکر نم نی از ارشیر از اتشیار ات.ز کات علم: 


3 اعجاز قران از نظر علوم امزوزی, یدالله نیازمتنده کانون. انتشارات 
محمدی, چاپ ششم. شهریور 1358. 


4 بزوهشی. در اعجاز علفی قران؛ د.. مخمدعلی رضایی اصفهانی: خ 2 


5. قرآن و علوم روز. سید جواد افتخاریان, انتشارات افتخاریان. چاپ 
بیستم, 6۵2. 


6 نگرشتی: به علوم..طبیعی در قران: لطیف: راشدی: ناشر شبخان, جاب 
اول, بهار 7 7. 


7 قرآن و اسرار آفرینش, جعفر سبحانی, انتشارات توحید, 1362. 
ب. عربی 


ریق العله ف النمای الکو اعمه ها اسان اش دای فک العیت: 
ااطیعت ااولی: 1222 و فلا( 2 رم 


الم آلظشی ان الک غس الق عم شتا ات 
داراتی و مخت لاسام الق وان 2 


وق الاعتار فی. آبات ال اقا .هیا + ظییار‌وی را فصن یکره 
ناشر دارالاعتصام. 


دا غجان الهلی ی سا را ال کر هد کاسلن ند اه 
ناسر الدار المضربة المانیه: الطیعة الرابعة 1416 1996 م. 


ص95۰ 


ص :96 


چرا در قران از میوه و گیاه یاد شده است؟ 


با مراجعه به آیاتی که در آنان از میوه ها و گیاهان یاد شده است می توان 
۱ 0 7 
آنرا بیان می فرماید. 


بطور کلی مواردی چون» یادآوری نعمت های الهی, برانگیختن حس 
شکر گزاری, ی خداوند و مواردی 
از اين قبیل را می توان از علل ذکر میوه ها و: گیاهان در فرآن بر شمرده 
که در اینجا به برخی از آن ها اشاره می کنیم: (1) 


1 یادآوری نعمت ها: خداوند در آیات متعددی از قرآن در مقام تذکر و 
یاداوری نعمت ها - که بر بنی اسرائیل ارزانی داشته بود - از «من» و 


«سلوی» (2) یاد 
ص: 97 


1- (1) . برای آگاهی بیشتر به تفسیر آیات مربوطه مراجعه فرمایید 

2 (2) . «من»: در لفت به قطرات کوچکی همچون قطرات شبنم است 
کهبز درکان مه ند وظفم ری دار یا به تعبیر دیگر یکنوع صمرغ 
و شیره درختی است با طعم شیرین. و بعضی گفته اند: طعم. آن. شتیر ین 
توا ]ری ات رف ی اه ات اه مارم رش اسر رس 
4 ناشر دارالکتب الاسلامیه, ج 46, 1383 - .) «سلوی»: در اب به 
فضات اراحی انست یی ار ان و سارت ار ممسران را یک 
نوع پرنده دانسته اند. از تفسیری که برخی مسیحیان بر کتاب مقدس 
نوشته اند. استفاده می شود که سلوی همان پرنده مخصوص پر گوشتی 
است که شبیه و اندازه کبوتر است. (قاموس کتاب مقدس (مسترهاکس). 
ص‌ 3 به نقل از تفسیر نمونه, همان ص‌ 004 (و نیز. ص 203 و 
0264 


می کند. من و سلوی دو غذای ویژه ی گیاهی و حیوانی است که در دوران 
چهل سال سرگردانی بنی اسرائیل در بیابان. فرو فرستاده شد و از ارزش 
ی را وی ۲ 


۳4 دعوت به تعقل و تفکر: کف ای ی 99 سوره ی انعام, پس از ذکر میوه 
هایی چون انگور, زیتون و انار می فرماید: 


«به فیخه ها هر ود تن بر ند .نو ان نشانه هایی (از عظمت خدا) 
برای افراد با ایمان است.» 


و یا در سوره ی رعد آیه ی چهارم, ضمن پادآوری تنوع گیاهان, در حالی که 
از یک آب سیراب می شوند و همچنین یادآوری ازخش غزابی مختلف: انان: 
آرا دانای نشانه‌هایی همان که برای کسانی که هفل می که 


3. یادآوری قیامت: رویش گیاهان نمونه ای بسیار روشن از چگونگی 
برانگیخته شدن انسان ها در روز قیامت است. این مطلب را در آیه ی 11 
سوره ی ق تذکر می دهد و پس از بیان رویش گیاهان و باغ ها می فرماید: 


بت 9 ِ 2 
«کذلک الْحْرَوخْ»؛ «زنده شدن مردگان نیز همین گونه است.» 


شده, توجه می دهد. مانند خرما, انگور. و حتثی در برخی موارد به انها 
سوکند یاد شده است. مثل انجیر و زیتون. (2) 


ص :90 
1- (1) «ا دامن 1 هو ۳۹ پالذی هو حَین»؛ ؛ «آپا آنچه پایین تر 


است را ی ای ۳۷ تب 1 
2 (2) . تین / 1. 


1 
جه ۱ ۱ آر اه انیت 
میوه و در 
نام 2 ۱ ۳ 


(1) 
ص :100 
1- (1) . مولف, «کافور» را به معنای «حنا» دانسته است و از صفحه 71 


تا 73 برای آن به تفصیل استدلال کرده است.؛ ولی منرجم در پاورقی: ص‌ 
3, به صورت خلاصه انرا رد می کند. (ر.ی: همان) 


(1) (2) (3) 
ص:101 


1- (1) . مترجم: نویسنده, «طلح» را «اقیاقیا» دانسته نه «موز», و دلایل 
آنزا یز دکز کرده اشت: (ر.ک: همان) 

2 (2) . ترجمه ی عبدالمحمد آیتی, سروش؛: تهران, 1367 آنرا به معنای 
خار گرفته است ولی برخی مترجمان آنرا «کاکتوس» معنا کرده و برخی 
فک را ای سا ورام اه ان ۱ 

3- (3) . طوبی ممکن است بهشت باشد, ممکن است درختی با شکوه در 
بهشت و ممکن است نام دیگری برای «سدر »> باشد. (ر.ی: همان ص 
115). 


ص:102 


ص103 


یادآوری: در کتاب مذکور مواردی از آیات نام برده شده بود که نام میوه یا 
باه رز ان نیافتیم. بنابراین از ذکر آن خودداری کردیم .و در برخی موارد 
هم عین لفظ میوه یا گیاه در آیه نبود, بلکه از محتوای کلام و تفسیر آیه, 
گیاه پا میوه بدست می امد. (مانند: نحل / 65( به همین خاطر این موارد 
را نیز در فهرست نیاوردیم. (1) 


ص :104 
1- (1) . در این مجموعه از کتاب «گیاهان در قرآن» - از محمد اقتدار 


134 نیز استفاده شده است. 


فصل چهارم: قرآن و فیزیک 
اشاره 


ص:105 


ص :106۰ 


مقصوداز «سجیل» درسوره ی فیل چیست وآیا باانرژی هسته ای ارتباطی دارد؟ 


آبا می توان ادعا کرد که «سجیل در آیه؛ همان اورانیوم يا انرژی هسته ای 
بوده که منجر به هلاکت اصحاب فیل شد ۱؟» 


پاسخ: 
سوره ی فیل به داستان تاریخی اصحاب فیل در سال میلاد پیامبر 


اکرم(صلی الله علیه و آله) اشاره دارد. دران سال خداوند, کعبه را از شنز 
لشکر عظیم ابرهه نجات داد. 


خلاصه ای از داستان اصحاب فیل: 


ابرهه, پادشاه یمن کلیسای زیبا و بزرگی برای عبادت ساخته بود و اعلام 
کرد که مردم جزيرة العرب به جای عبادت در کعبه, به عبادت در کلیسای 
یمن بپردازند. اما اعراب به خاطردلبستگی به کعبه, به درخواست ابرهه 
پاسخ منفی دادند. و در همان زمان کلیسای ابرهه به آتش کشیده شد (1) 
و ابرهه تصمیم گرفت که خانه ی کعبه را ویران کند, و به دنبال آن لشگر 
عظیمی, که بعضن از سوار انش دارای فیل بودند؛ غازم فکه نمود. آنها در 
نزدیکی مکه شتران مردم را به غارت بردند. از جمله. 200 شتر از 
عبدالمطلب نیز دزدیدند. آبرهه, فردی را به داخل شهر مکه 


ص:107 


1- (1) . برخی نوشته اند: مردم به کلیسا بی احترامی کردند 


فرستاد و بزرگ آنها را احضان کرو: ۳ 
ناخ 


یذ المطلب فرموده سا هاناین با شمسا را تدازيی من صاحب رنه 
هستم و خانه ی کعبه نیز برای خود صاحبی دارد و محافظ ان است. 


مردم شهر مکه, به اطراف شهر و بالای کوه ها پناهنده شدند و شاهد 
حمله ی لشکریان ابرهه به مکه بودند. دیدند که ابری سیاه از طرف دریای 
احمر (سرخ) ؛ به طرف مکه در حرکت است, آنها پرندگانی ] پرستو [ بودند 
که سه سنگ به اندازه ی نخود (2 تا در چنگال و یکی در منقار) به همراه 
داشتتدی آن. مس ها وا بر سر لشکریان ابرهه انداختند و همه ی آنها را 
متلاشی کردنده آن سال در میان. اغر اب به <«عام الفیل»* فعر وف شد. ( 


سوره ی فیل و ترجمه ی ان: 


سوره ی فیل در مکه نازل شده است و دارای 5 آیه است. در این سوره 
تاو ناساس ای اه ی ی رف 


«ألَغ تر کیت ققلّ_ ریک یأضحاب الفیل * للم بقل کم فی تصلیل ۴ 
وازسَل عم طیْرا آباییل * تزمیهم بحجارَة ین سچیل * قَجَعلَهُمْ کقضّف 
ماکول.» 


«آیا نظر نکرده ای که پروردگارت با همراهان فیل چه کرد؟ ! آیا نیرنگ آنان 
را گم گشته قرار نداد؟ ! و پرندگانی دسته دسته بر آنان فرستاد, که سنگ 
[هاپی ] از جنس گل بر آنان افکندند؛ و (سرانجام) آنان را همچون برگ 
خورده شده قرار داد.» 


ص :08 1 
ات از این ساجرای عارعضی به خاظ قل بیان ان از دا تفه است.: 


واژه شناسی: 


واژه ي «سجیل» یک کلمه ی فارسی و معزب است و به معنای ی 
کل #. امه «آسنت: (1) که نه همانند سنگ سفت و نه مانند گل سست 
است. (2) 


«ابابیل» به معنای «جماعت متفرقه» است و در آیه ی فوق, به عنوان 


وصف آمده است. بعنی: پرندگان؛ گروه گروه به سوی لشگر حرکت 
کردند. (3) 


«عصف »> به معنای برگ هایی است که بر ساقه ی زراعت است و سپس 
خشکیده و کوبیده شده است (4) و به تعبیردیگر به معنای «کاه» است. 


و تعبیر «ماکول» اشاره به آن است که این کاه در زیر دندان های حیوان 
بار دیگر کوبیده شده و کاملا" از هم متلاشی شده است. 


تاثیر سنگریزه ها از طرق طبیعی یا قدرت الهی 


تا شوم فص اسان ای مسا که ها کت 
اصحاب فیل از طرق عادی و طبیعی نبوده بلکه قدرت مافوق قدرت 
طبیعت در ان دخالت داشته است چرا که: 


الف. برخاستن و پرواز پرندگان کوچک و همراه آوردن سنگریزه ها و هدف 
قراردادن افرادی خاص و متلاشی کردن لشعر عظیم و... نشان از ان دارد 
که 


ص: 109 


1- (1) . لسان العرب., ابن منظور؛ مفردات راغب اصفهانی؛ قاموس قران, 
قرشی ؛ مجمع البحرین, ذیل ماده «سجل» 

2 (2) . این واژه در قران سه بار به کار رفته, تین درباره ی عذاب قوم 
لوط (هود / 52) و دیگری درباره ی قوم لوط (حجر / 74) و سوم در مورد 
اصحاب فیل امده است 

3- (3) . همان, ماده ابابیل. ر.ک: تفسیر نمونه. مکارم شیرازی, دارالکتب 
4 (4) . همان. 


کت ار ها را هدایت کرده است و خود به تنهایی و از طرق عادی و 
طبیعی قادر به چنین کاری نبودند. 


ب. این ماجرا نشان می دهد که معجزات و خوارق عادات, لزومی ندارد 
که به دست پیامبر و امام ظاهر شود؛ بلکه در هر شرایطی که خدا بخواهد 
و لازم بداند, انجام می گیرد. (1) 


ج. نقل داستان اصحاب فیل از طریق وحی الهی و بیان این نکته که هلاکت 
اصحاب فیل معجزه بوده, دلیل دیگری بر مدعای ماست. 


د. بعد از آنکه سوره ی فیل نازل شد ؛ به علت مشهور بودن و مشهود بودن 
معجزه ی الهی در هلاکت آن ها؛ قریش هیچ گونه اعتراضی در مورد نزول 
این سوره نکرده اند. 


اما اينکه آیا سنگریزه ها می تواند غیر از سنگ های معمولی و دارای مواد 
هسته ای باشد, باید گفت: 


اولا: فقط خداوند دارای قدرت بی منتهاست و قادر است از یک سنگریزه 
کل شی قدیر.» (2) 


خاتیا ‏ فمتتت وید فاد است. نید کان.:۱ به مکانی بفرستد تا سنگریزه 
هایی بردارند که قدرت اتمی داشته باشد, که اگر آزاد شود انفجارعظمیی 
تولید کند. (3) 


ص:110 


1- (1) . تفسیر نمونه, مکارم شیرازی, 0 27 ص‌ 243 

2 (2) . نساء / 133 

شیوع دادند و اصحاب فیل کشته شدند. ر.ی: تفسیر جزء عم, شیخ محمد 
عبده, دار و مکتبه الهلال, بیروت, 1995 93 ۷۱ ص‌ 190 


ول ایتها در جد یک اخمال است:و.هلاکت. اضحاب:فیل ان از معجزه 
اافف دار 


برای مطالعه بیشتر به کتاب های زیر مراجعه شود: 

1 تفسیر نمونه, مکارم شیرازی, ج 27, سوره فیل. 

2 تفسیر المیزان, علامه طباطبایی, ج ۰20 سوره فیل. 
3. تفسیر مجمع البیان, طبرسی, ج 10, سوره فیل. 
روج 6 و رای هت ی 2122160 
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فتاه آنرد ق فا فر قر اون شضار س شده اسنت. ۲ ر لبط ایخاد افش از درخت سبز با بحث معاد چگونه 


است ؟ 

پاسخ: 

اشارة شگفت انگیز خداوند به رستاخیز انرژیها: 

خداوند در آیه ی80 سوره ی یس می فرماید: 

«الّذٍی جَعَل کم من السَجَر الأَخْصَر تاراً قلا آشم مه وقدون» (1) 


«(همان) کسی که برای نها از درکت سبیه انشی قرار دار وف تفا دور 
هام (نیاز) از آن (انشن) می افروزید:» 


در اين آیه و آیات قبل و بعد از آن, بحث امکان معاد مطرح است. در شأن 
ول ایة امه است که روزی یکی از عنکران فاد اتخوان پوش نو را 
خدمت پبانیر. آوزن و به پیامبر گفت: آپا تو خیال می کنی خداوند این را 
زنده قی. کند: 2۱ در باس اه اباتن رل فد کهسصی‌ از آنقا آبه کر مهرد 


ص:113 
یس 80 


منت ان امه خی القا بن آلعسم الم ی مه 
الییان؛(دار الاحناء الثرات الغفرنی*سروت: 1379 ۰ اق) ج 4ر.ضص 95 


عقاسد ان از آیفن فقو تعاسد کوتا کی ارات دا انو اد سرا 


1 اکثر مفسران, به قدرت خداوند اشاره کرده اند : که خداوندی که در 
درخت سبز انش قرار داده است, قدرت زنده کردن مرده ها را نیز دارد. 


۷ 


2 این آیه نوعی تشبیه و تمثیل است. یعنی, معقولات را به محسوسات 
تشبیه می نمایند و خداوند در این ات زنده کردن مرده ها را به ایجاد آتتخن 
ات دزخت. شبز یه کرده: اشت. زیرا انجاد ان از ذرخت سر در .بین 
اعراب صدر اسلام امری رایچ بوده است. اعراب در زمانهای گذشته برای 
درست کردن آتش از دو درخت «مرخ» و «عفار» استفاده می کردند. (2) 


3. آیه نوعی رفع استبعاد است , چون ممکن است کسی بگوید: چگونه 
چیزی که مرده است زنده شود با اینکه مرگ و زندگی با هم تنافی دارند ؟ 
و آیه در پاسخ می فرماید : هیچ استبعادی در کار نیست برای اينکه آب 
واتش با هم تنافی دارند ولی. خداوند از درخت سبزء آتش برای شما قراز 
داده است. (3) 


4 رستاخیز انرژیها : بعضی از مفسران با توجه به علوم روز تفسیر دیگری 
ذیل این آیه آورده و از آن به رستاخیز انرژیها تعبیر کرده اند و با این تفسیر 
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1- (1) . تفاسیر در ذیل ایه 80 سورة یس, و همچنین تفاسیر موضوعی 
مثل پیام قران ... در بحث منکران معاد 

2 (2) . بانوی اصفهانی (امین اصفهانی). مخزن العرفان, (نهضت زنان 
مسلمان. تهران, 1361 هجری شمسی) ج 5. ص 77: سید محمد حسین 
همدانی, انوار درخشان در تفسیر قران. (کتاب فروشی لطفی, تهران. 
0 هجری قمری ) ج 13, ص 411 ۱ 
( ۱ سس ی ای اسان ام سر الفرای 
وارااکت ماس را وی رصع 17ص 110 


یکی از کارهای مهم گیاهان مساله کربن گیری از هوا , و ساختن سلولز 
نباتی است (سلولز همان جرم درختان است که اجزای عمده ی آن کربن و 
اکسیژن و ئیدروژن است. 


سلولز تباتین: چگونه ساخته می شود 0 پاخته های درختان و گیاهان حا 
کربن را از هوا گرفته و آن را تجزیه می کنند , اکسیژن ان را ازاد ساخته , 
و کربن را در وجود خود نگه می دارد, و آن‌ را با اب تزکیتب. گرده:و جوت 
درختان را آتر ان می: راو 


ولی مساله ی مهم این است که هر ترکیب شیمیایی که انجام می یابد؛ یا 
باید توأم با جذب انرژی خاصی باشد و يا توام با آزاد کردن آن ؛ بنا بر این 
هنگامی که درختان به عمل کربن گیری مشغولند , احتیاج به كِ" یک 
انرژی دارند , و در اين حال از گرما و نور آفتاب به عنوان یک انرژی فعال 
استفاده می کنند . به این ترتیب هنگام تشکیل چوبهای درختان» مقداری از 
اترزی افتاب. نین ذر آذل: آنها ذخیره می شود و هنگامی که چوبها را می 
سوزانيم همان انرژی ذخیره شده ی آفتاب, آزاد می گردد. زیرا ۳۱ 
کربن با اکسیژن هوا ترکیب می شود و گاز کربن را تشکیل می دهد , و 
اکشیتن»و نیدروزن ( فعداری انب اراد فی کرنده. 


بدین ترتیب که به رستاخیز انرژیها می رسیم , و می بینیم نور و حرارتی 
که در اين فضا پراکنده می شود و برگ درختان و چوبهای انها را نوازش و 
پرورش می دهد هرگز نابود نشده, بلکه تغییر چهره داده , و دور از چشم 
ما در درون ذزات چوب و شاخه و برگ درختان پنهان شده است ۰ و 
هنگامی که شعله ی آتش به چوب خشکیده می رسد, رستاخیز آنها شروع 
مین شنود: 9 تمام: انخه از انرژی آفتاب در درخت پنهان بود در آن لحظه 
حشر و نشورش ظاهر می گردد, 
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شده باشد, آری خدایی که می تواند انرژی درخت ها را دوباره بر انگیزد و 
رستاخیز انها را بر پا سازد می تواند برای انسان های مرده نیز رستاخیز بر 
: 


چرا قرآن در اینجا تعبیر به «شجر اخضر» (درخت سبز) کرده است؟ در 
حالی که اتش افروختن با چوب تر مشکل است., بهتر بود به جای ان «شجر 
الیابس» (چوب خشک) می فرمود , تا با آتش سازگار باشد! 


در پاسخ می توان گفت: تنها درختان سبزند که می توانند عمل کربن - 
گیری و ذخیره نور افتاب را انجام دهند , درختان خشک اکر صدها سال در 
معرض تابش افتاب قرار یر ند ذره ای به ذخیره انرژی حرارتی انها 
افزوده نمی شود , تنها زمانی قادر بر اين کار مهم هستند که سبز و زنده 
باشند .و در این صورت رستاخیز انرژیها بهتر روشن می شود. (1) 


اما شاید تعبیر به «شجر اخضر» از جهت بعید بودن ایجاد آتش از درخت 
سبز نیز باشد جرا که انتسان اتش افروختن با درخت سبر را بعید می: داند 
می دهد و در درخت سبز آتش قرار داده است پس او می تواند مرده ها را 
رنه کند وید آنها دوباره حیات بدهد. 
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,ان الله ناضه مارم ش انش سر موی (دا را لکت الاساامیه: 
تهران, 1353 - 1366 هم ش) ج 18, ص 461 - 465. 


اين تفسیر یکی از شگفتیهای علمی قرآن است که بدون شک در زمان 
نزول ایه این معنی برای مردم روشن نبوده است. اری ایات قران دارای 
معانی عمیقی است . که در سطوح مختلف و برای استعدادهای متفاوت 


بیان شده است . آنها از اين آیه چیزی می فهمیدند , و امروزه چیز بیشتری 
فممیده می:اشو تن و.شاید ایندکان از ام فر انز زونه پیشتر کشف کنتد و 
۳ بین این معانی مانعی ندارد و می تواند همه ی موارد 
معرفی منابع برای مطالعة بیشتر: 

1 تفسیر نمونه ؛ 18؛ ص 461 - 465 ذیل آیه ی 80 , سوره ی پس. 


2 تفسیر من هدی القرآن. سید محمد تقی مدرسی, ج 11, ص 177, ذیل 
اب 90 / سوره ینس . 


3 ترجمه ی تفسیر المیزان, ج 17 ص 116 ذیل آیة 80 , سوره ی یس. 
4. ترجمه ی تفسیر مجمع البیان: ۳ 4 ص‌ 905 ذیل آنغ 90 , سوره ی پسن. 


از نظر عامن سل کروباست) 


6 الکاشف. محمد جواد مغنیه, جح 6 ص 326 , ذیل آية 80 , سوزة یس 
7. برای مبحت معاد رجوع شود به 4 تفاشین و9 مانند: 9 
سبحانی( مد ۳13 ؛ کتاب معاد 9 (ره). 


8 در مورد مطالب علمی به کتابهای زیست شناسی مبحت (عمل فتوسنتز 
گیاهان) مراجعه نمایید. 
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فصل پنجم: قرآن و کیهان شناسی 
اشاره 
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ص:120 


نظر قرآن در مورد فرضیه مهبانگ 8۱0-8۸۱6 چیست ؟ 


است. قران کریم در ایات متعددی به این مساله اشاراتی دارد. و 


داتشمندان کیهان شناس نیز در این مگ نظریاتی ایراز کرده اند 
توبات عامی: اعماز علعی قر ان را اشات ند که این فطالت ایل نفد 
بررسی است. 

مفسران و صاحبنظران در این مورد به این آیات توجه کرده اند؛ 

1 «نَةّ اسَتّوی ای السماء وهی دحَان» (1) 


«سپس آهنگ ۱ کرد, و ِ دودی بود.» 


من 3 شی ء حی آقلا بَوْمتَونَ» » (2) 


«آیا کسانی که کفر ورزیدند ندانستند که آسمانها و زمین هر دو به هم 
پیو سته بودند و ما ان دو را از هم جدا ساختیم, و هر چیز زنده ای را از اب 
پدید اوردیم؟ ایا [ باز هم ] ایمان نمی اورند؟» 
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1- (1) . فصلت/ 11 
2 (2) . انبیاء/ 30. 


واژه شناسی: 


1 «دخان» در لغت به معنی چیزی است که به دنبال شعله و لهیب آتش بر 


2 «سماء» در لغت به معنی طرف بالا است و در قرآن در معانی و 
مصادیق متعددی به کار رفته است از جمله: جهت بالا (ابراهیم/ 24) - جو 
ا ‏ حص را ات مات ی و۱ 
و... (2) 


3 «رتق» چیز بهم پیوسته را گویند و «فتق» جدا کردن دو چیز به هم 
متصل را گویند. (3) 


نظریه های علمی درباره پیدایش جهان: 


در مورد پیدایش جهان چند دیدگاه عمده, در بین کیهانشناسان جدید وجود 
دارد که عبارتند از: 


این نظریه از سال 1900 م. پيشنهاد شد و هم اکنون از سوی اکثر 
اخترشناسان به عنوان بهترین نظریه موجود تلقی می شود. خلاصه ی این 
نظریه آن است که حدود 20 بیلیون سال پیش تمام ماده و انرژی موجود 
در جهان, در نقطه ای بسیار کوچک و فشرده متمرکز بوده است. این نقطه 
کوچک و بی نهایت 


122 


1- (1) . راغب اصفهانی, مفردات؛ ماده دخن ۲ 

2 (2) . ر.ک: حسن مصطفوی, التحقیق فی کلمات القران الکریم, ماده 
سمو, و نیز تفسیر نمونه, ج 1, ص 165 به بعد و نیز بحث «هفت اسمان» 
که بدنبال مف ایند 

3- (3). راغب اصفهانی, مفردات؛ ماده رتق, فتق. 


چگال و مرکب از ماده - انرژی منفجر شد و به فاصله چند ثانیه پس از 
انفجار این آتشگوی, ماده - انرژی با سرعتي نزدیک به سرعت نور در همه 
تفنق تسیر ند بسن آز صدات کمی: اختمالا خند تانبه: نا چند تسا ن::هاده و 
انرژی از هم تفکیک شدند. و تمام اجزاء گوناگون جهان امروز از دل این 
انفجار نخستین بیرون ریخته اند. 

هواداران این نظریه ادعا می کنند تمامی کهکشان ها, ستارگان و سیارات 


هنوز تحت تاأثیر شتاب ناشی از انفجار, با سرعت زیادی از همدیگر دور می 
شوند و این مطلب بوسیله مشاهدات «ادوین هابل» (1919 م( تأیید شد. 


«استفن ویلیام هاولینگ» کیهان_ شناس معروف معاصر , پس از تنشریح 
انفجار اوّلیه و مراحل اولیه ی آن تا تشکیل گازهای داغ و ی ۳ اف 
نظریه را به دانشمند روسی «زر ژکاموف» نسبت می دهد. 


«با گذشت زمان, گازهای ئیدروژن و هلیوم موجود در کهکشان به پاره های 
انز صانند عشیم سین دنر که فسته آنر کرانشن شود تور مقر می 
نشستند. .. سپس در اثر درجه حرارت با لاء واکنش های هسته ای شروع 
شد. ۵ تسار گنه مانند خورشید ما تشکیل شدند. 


خورشید ستاره ی نسل دوم پا سومی است که حدود پنج هزار میلیون سال 
قبل از ابر متشعله از گاز چرخانی که محتوی سوپر نوواهای پیشین بوده, 
بوجود امده است ...» (1) 
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[- )1 ۰ استفن ویلیام هاوکینگ, تاریخچه زمان ترجمه دادفرما؛ ص‌ 5 - 
9 سازمان انتشارات کیهان, 1372 ش. 


ا ‏ ا ش ‏ صض م ا عص ی ی ی 
و می نویسد. 


در مرحله ی اوّل (صفر تا 43 - 10 ثانیه) چیزی منفجر و تبدیل به گلوله ی 
در مرحله ی دوم (43 - 10 ثانیه تا 32 - 10 ثانیه) اولین سنگ بناهای ماده 
مثلا کوارک ها و الکترون ها از برخورد پرتوها با یکدیگر به وجود آمد. 

کی هام خر و اهر 0اه ی 0 ایکا ۵ ار سعاه‌ط 
کوارک ها, لپتونها فوتونها و سایر ذرات دیگر تشکیل شد و خیلی سریع در 
حال از دست دادن حرارت بودند. 

فر مرخله.ی جازم راد 6۶10 کانبه عا 10 و خانیه) عقرییا تماه کوارک ,ها 
و ضد کوارکها به صورت پرتو ذژها به انرژی تبدیل می شوند. 


در مرحله ی پنجم (از 10 - 3 ثانیه تا100 ثانیه) الکترونها و ضد الکترونها 
(پوزیترونها) در برخورد با یکدیگر تَ آشعه تبدیل می شوند. 


اوّلین هسته های اتمهای سبک و پایدار مثل, هیدروژن و هلیوم ساخته می 
شوند. 


در مرحله ی هفتم (از 30 دقیقه تا یک میلیون سال) گوی آتشین حرارت 
خود را از دست می دهد (به حدود 3000 درجه می رسد) و هسته اتم ها و 


الکترونها پیوند می خورد و ان مخلوط زره ای قابل دیدن می شود. 


در مرحله ی هشتم (از یک میلیون سال پس از خلقت تا امروز) از ابرهای 
هیدروژنی دستگاه های راه شیری, ستارگان و سیارات به وجود می ند 
این سیر تحول را در ایجاد ستارگان امروزه هم می توان هنوز مشاهده 


کرد. 
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ابرهای گازی که قرار است از آنها ستاره بوجود آید به سوی همدیگر 
کشیده شده متراکم می شوند سپس به شکل گلوله در می ایند و ا کرد 
واکنشهای هسته ای پدید اید یک خورشید جدید متولد می شود. (1) 


ب: نظریه حالت پایدار: 


خلاصه این نظریه این است که جهان نه تنها از نظر فضایی یکنواخت است 
حالت پایدار ستارگان و کهکشانها ممکن است تغییر کنند اما در هر زمان 
تصویر کلی جهان با تصویر امروزین ان, تفاوتی ندارد. 

بر طبق این نظریه حالت انبساط جهان پذیرفته می شود اما معتقدند که به 
تدریح ماده ی جدیدی در بین کهکشان های دور شونده. ظاهر می شود این 


ماده ی جدید به تدریج آتم های هیدروژن را می سازد و آنها به نوبه ی خود 
ستارگان جدیدی را شکل می دهد. 


تذکزه خلق پنوسته ماده از قضای,خالی اشکالتی را برای, این تظربه بدید 
اورده است. و این نظریه بعد از کشف تفاوت سن ستارگان؛ رد شد. 
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ج. جهان پلاسما: 
تعداد کمی از اخترشناسان خلقت جهان را با مدل «هانس آلفون» دانشمند 


سوئدی می بینند. 


خلاصه ی این نظریه آن است که 9۵99 جهان قابل مشاهده (عمدتاً 
تظار کان) از پلاسما ساخته شده. ایبنت: 


پلاسما گاز یونیده ای است که بارهای الکتریکی آن از هم جدا شده اند. 
پلاسماء گاهی حالت چهارم ماده خوانده می شود. صاحبان این نظریه معتقد 
هستند که انفجار بزرگ هیچگاه رخ نداده و جهان آکنده از جریانهای 
الکتریکی غول آسا و میدانهای عظیم مغناطیسی است. از اين دیدگاه جهان 
ازلی است و به وسیله نیروی برقاطیس اداره می شود. بنابر اين جهان 
اغازی معین و انجامی قابل پیش بینی ندارد. و کهکشانها حدود 100 بیلیون 


د: جهان انفجارهای کوچک (کهبانگ): 


گروهی دیگر از اخترشناسان, نظریه ی حالت پایدار دیگری را که با 
رصدهای اخترشناسی انطباق خوبی دارد؛ پيشنهاد می کنند. بر طبق این 
نظریه جهان بدون اغاز و انجام است. ماده بطور پیوسته در خلال 
اقار‌های کوعی (کنای ها) و احمال با هفمارق آخرزهای آفتراد امد 
خلق می شود در این نظریه جدید جهان بتدریج انبساط می یابد و 
کهکشانها شکل می گیرند. (1) 
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[- (1) . ر.ک: ری ویلار و دیگران؛ کیهان و راه کهکشان, تبرجمه سید محجمد 
امین محمدی, ص 34 - 0ظ. 


ور هفرد آیف. ی اغل ( فصلت ۱11 ترخی اد مفسر ان ضی نویسنده 


«جمله (هی دخان - آسمانها در آغاز به صورت دود بود.) نشان می دهد که 
آغاز آقزیتشن آسمانها از تنوده گازهای گسترده و عظیمی بوده و این با 
آخرین تحقیقات علمی در مورد آغاز آفرینش کاملا هماهنگ است. هم 
اکنون نیز بسیاری از ستارگان آسمان به صورت توده فشرده ای از گازها و 
دخان هستند.» (1) 


2 در مورد معنای «رتق» و «فتق» (پیوستگی و جدایی) آسمانها و زمین 
که در ایه دوم (انبیاء /30) امده, مفشران سه احتمال را مطرح کرده اند: 


الف: بة: هم. پیوستکن, آستمان و زمین» اشاره به آغاز خلقت است که طبق 
نظرات دانشمندان, مجموعه این جهان به صورت توده واحد عظیمی از 
بخار سوزان بود که نز.انر اتفجارات دروتی واحر کت تدرجها تحزيم شد و 


کواکب ۱ ۱ 0 ۱ ۱ ۳۱ ۳ 
باز هم جهان در حال گسترش است. 


برخی روایات اهل بیت(علیه السلام) اشاره به همین تفسیر دارد. [۱2 

ب. : منظور از پیوستگی, یکنواخت بودن مواد جهان است به طوری که همه 
ِ فرو وه بود و به صورت ماده واحدی خودنمایی می کرد. اما با 
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۱ تفتضیر تمویهر ج 0 ررض 0 29 


2 (2) . همان, جح 13, ص 394 و ص 395 و تفسیر نور الثقلین ذیل آیه 
سی ام انبیاء. 


مواد از هم جدا شدند و ترکیبات جدید پیدا کردند و انواع مختلف گیاهان و 
حیوانات و موجودات دیگر در آسمان و زمین ظاهر شدند. (1) 


10 : منظور از به هم پیوستگی اتسار این است که در آغاز ز بارانی نمی بارید 
و مقصود از به هم پیوستگی زمین آن است که در آن زمان گیاهی نمی 
رویید اما خد | این هر دو را گشود از تفا باران نازل کرد و از زمین 


روایات متعددی از اهل بیت(علیه السلام) اشاره به معنای اخیر نیز دارد. 
(2) 


تفسیر سوم (ج) با چشم قابل ریت است و با جمله «او لم یر الذین 
کفروا...»؛ «ايا کسانی که کافر شدند ندیدند...» سازکار است و با جمله 


ذیل آیه « و جعلنا من الماء کل شی ء حی » نیز هماهنگی دارد. 
ولی تفسیر اوّل و دوم (الف, ب) نیز با معنای وسیع این جمله ها مخالف 


نیست زیرا گاهی ریت به معنی «علم» می آید. و از اینجاست که برخی 
مفسران معتقد ند مانعی ندارد آیه فوق دارای هر سه تفسیر باشد. (3) 


3. استاد آیت اللّه معرفت بحث مفصلی تن عحو 3 یه ی 30 سوره ی آنبیاء 
دارند. و معنای سوم (عدم بارش باران) را مخالف تعبیر ایه و تحقیق می 
دانند و روایاتی (4) در این زمینه حکایت شده ضعیف دانسته اند. 
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1- (1) . المیزان, ج 14, ص 278 - 279 

2( 2 تسیر ضافی:ز ررض 337 

3- (3) . ر.ی: نمونه, ج 13, ص 396 

را لایر جهن 95 وص 0و سر قیرح 2 ص70 


و اما معنای دوم (پیدایش انواع و اقسام موجودات از یک چیز بهم چسبیده) 
را از قتاده. سعید بن جبیر, عکرمه از ابن عباس. فخر رازی (1) نقل می 
کند و آن را نظری معروف در عصر قدیم و جدید می داند. 


آنگاه معنای دیگری را از ابو مسلم اصفهانی نقل می کند که «فتق» به 
معنای ایجاد و اظهار است. و این معنا را موافق کلام علی(علیه السلام) در 
نهج البلاغه (فتق الاجواء... ثم فتق بین السموات القلی) (2) می دانند. 


و همچنین این معنا را موافق آیات 11 - 12 سوره فصلت « ثم استوی الی 
السماء و هی دخان » معرفی می کنند. که دخان همان ماده ی اولیه خلقت 
آسمانها و زمین است و از آن: شمان بوجود آمد. و واژه «اثئتیا» در آیات 
سوره ی فصلت را به معنای امر تکوینی و ایجادی می دانند و از ایه 
استفاده می کنند که ماده ی اسمانها قبل از وجودشان موجود بوده است و 
خدا صورت های انها را ایجاد کرد. 


آنگاه متدکر می شود که در تورات پیدانش موجودات از یک اضل واجد, 
اشاره شده است. که خدا جوهری را خلق کرد سپس با نظر هیبت به آن 
نگاه کرد به صورت آب در آمد و سپس آسمانها و زمین را از انها خلق کرد 

۵ آنها زا از قصدیکر جذا ساخت. 121 و آنگاه از طنطاه‌ی تقل می کند که 
مضمون این آیات معجزه علمی است. (4) 
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1- (1) . تفسیر کبیر, جح 22, ص 163 

2- (2) . نهج البلاغه, خطبه/ 1 

3- (3) . ایشان آن عبارت را از تفسیر کبیر فخر رازی, ج ۰22 ص 162 
نقل می کند و می گوید: از اول تورات فعلی حذف کرده اند 

4- (4) . الجواهر, ج 10, ص 199. 


سپس ایشان مطالبی علمی در مورد پیدایش جهان, از «لاپلاس» و دیگران 
نقل می کند و نتیجه می گیرد که هدف قرآن, بیان مطالب علمی نبوده 
اشاراتی: به فتق. اسضانها ذاشته اسجه ولی. حقبتت: ان, تراق ها زوشن 
نیست هر چند که نظریه های علمی هم با آن موافق است. اما ما به 
تطیق این تظویات.با فران نمی بوداریم: 111 


4 برخی صاحبنظران تحت عنوان پیدایش نخستین جهان با مطرح کردن 
اه بل هنم ق ی مطظالی سار شدای محای ور مس سار 


اولیه نقل می کنند و سپس از قول «ادوارد لوترکپل» می نویسند: 

«علم : نه تنها حدوث عالم را ثابت می کند بلکه روشن می سازد که دنیا از 
حالت گازی در یک (لحظه ی معینی) در نتیجه ی یک انفجار بزرگ بوجود 
آمده است و این لحظه تقریبا پنج بیلیون سال پیش بوده و هنوز هم در حال 


توسعه است.» (2) 


در فزخی از تمیستند دا معاصر نیز آیات (سوره ی فصْلت/ 11 و انبیاء/ 30) 
را مطرح می کنند و با توجه به هماهنگی این آیات با اکتشافات دانشمندان 
ار ی فا 


«علم هیئت ثابت کرده است که در ابتدای خلقت, کرات ت آسمانی به صورت 
گاز به هم چسبیده و متصل بودند و بعدها به مرور زمان بر اثر فشردگی و 
تراکم 


ص :30 1 
1- (1) . ر.ک: التمهید فی علوم القرآن, ج 6. ص 129 - 139 


رن تب مهندس جعفر رضایی فر, قران و اخرین پدیده های علمی 
(اعجازهای علمی قرآن), انتشارات فوژان, 1375 ش. 


شدید گازها تبدیل به جسم شدند. این واقعیت علمی اولین بار توسط 
«لاپلاس» ریاضی دان و منجم مشهور فرانسوی. در حدود دو قرن پیش 


اظهار گردید و امروز نجوم جدید با دستاوردهای جدید خود صحت فرضیه 
علمی لاپلاس را ثابت کرده است.» (1) 


سپس از زرژگاموف نقل می کند که: «زمین و خورشید از گازهای بسیار 
سوزانی که در چندین میلیارد سال پیش بوده به وجود امده اند.» (2) 


6 دکتر «موریس بوکای» با طرح آیات (سوره ی فصْلت/ 11 و انبیاء/ 30) 
بحث «روش اساسی ایجاد جهان در نظر قرآن» را مطرح می کند و می 
گوید قرآن وجود توده ای گازی با بخشچه های ریز را تأیید می کند و یک 
روند جدایی (فتق) ماده ای ابتدایی بحانه ای که عباضز. ان نخست به هم 


ماه نا و وا نا کر.صی وف 


سپس به نظریه ی تکوین عالم در دانش نو می پردازد که: «جهان از جرم 
گازی با دوران کند تشکیل شد» و سیس چگونگی تشکیل ستارگان و زمین 
را توضیح می دهد. و قدمت کهعشانها را ده میلیارد سال و قدمت زمین و 
خورشید را 4/5 میلیارد سال تخمین می زند. سپس می نویسد: 


«دانش به ما می آموزد چنانچه به عنوان مثال (و تنها مثال) تکوین خورشید 
و محصول فرعی آن یعنی زمین را در نظر گیریم. جریان امر توسط تراکم 


بی 
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1- (1) . گودرز. نجفی, مطالب شگفت انگیز قرآن. ص 19 17؛ از جواد 
افتخاریان, قران و علوم روز. ص 235, نقل می کند ۳ 
ترجمه دکتر محمود بهزاد. ص 43, نقل می کند. 


نخستین و تفکیک آن رخ داده است. اين دقیقاً همان است که قرآن به 
طریق کاملا صریح با ذکر ماجراهایی_ که «دود» آسمانی ابتدا یک نوع 
الصاق. سیس یک نوع انفکاک را بوجود آورده بیان نموده است.» (1) 


که پرسیش و تانس عمی 


پرسش: در سوره فصلت ایات 9 - 11 خلقت زمین را در دو دوره (یوم) 
مطرح می کند «قل ائکم لتکفرون بالذی خلق الارض فی یومین و تجعلون 

له اندادا ذلک رب العالمین * و جعل فیها رواسی من فوقها و بارک فیها و 
ِِ 9 فی اربعه ایام میواع للصانلین نم استوی ال الشماغه هن 
دخان .. 


«بگو: آیااین شمایید که واقعاً نه ۳ کضیه که زمین را در دو هنگام آفرید, 
کفر می ورزید و برای او همتایانی قرارمی دهید؟ این است بزفزد کار 
جهانیان. و در زمین از فراز آن [ لنگرآسا] کوه ها نهاد و در آن خیر فراوان 
پدید آورد. و مواد خوراکی آن را در چهار روز اندازه گیری کرد [که ] برای 
خواهندگان, درست و متناسب با نیازهایشان است. ۰ سپس آهنگ [ آفو‌یتنشن 


] آسمان کرد و آن دودی بود.» 


و در آیه 11 (مورد بحت ما) آسمانها و مسأله دود را مطرح می سازد. ان 
مقصود قرآن آن است که تمام جهان از گاز خلق شده چرا خلقت زمین را 
قبل از آسمانها مطرح کرده است؟ و حتی با «ثم» (فصلت /11) عطف 


کرده که ترتیب را 


می رساند, در حالی که زمین جزتی از آسمان ها و بصورت طبیعی باید 
پس از ز خلقت آسمانها, ور غراض آنها خلق شنود: 


ص:132 


ای ها نصا عیانص گرا موم رس 
مهتدنین قه آلله دص 180 :201 


پاسخ: «دکترموریس بوکای» با توجه به این پرسش نکته ای علسی: را 
مطرح کرده که در قرآن کریم, در سوره نازعات 27 + 1 مسالوی ات 
اجمانها و زمین به ضورتی. دیکز قطر ‏ شده استت: 


«عأنثم أسّذ حلفا آم السَماء بتلها رقع سَفکها قسواها وأْطش یلها وا 
صْحاها وَالأرَض بَقد ذلک دحاها أْرح منهّا مَاءها وَمَوعاها» 


«آیا آفرینش شما دشوارتر است پا آسمانی که [ او ] آن را بر پا کرده 
است؟ سقفش را برافراشت و آن را [به اندازه_ معین ] درست کرد و 


ری رس راعشا 
کشتر در انش و جراخاهش وا از آن:بترفن آوزد» 

فرای ات ری اما کل آر میس کر تیا هی ۳ 
امده است. ایشان می نویسد: «دانش, تداخل دو رویداد تکوین یک ستاره 
(مانند خورشید) و سیاره اش يا یکی از سیاراتش (مانند زمین) را مبرهن 


می سازد. آیا همین اختلاط در نص قرآن (همانطور که دیده شد) ذکر نشده 
است ؟» (1) 


8. عبد الرزاق نوفل نیز با طرح دو آیه 30 سوره انبیاء و 11 سوره ی 
فلت خساله اندای عافترا مرف کت که آمستانها و سین ایذدا 
یک قطعه ی واحد بود و سیس جدا شد. 


و سپس نظریه های علمی را مطرح می کند که می گویند: جهان در ابتدا 
از ماده ای داغ و سخت تشکیل شده بود. که مناسب ترین لغت برای ان 
همان 
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1- (1) . مقایسه ای میان تورات, انجیل, قرآن و علم. ص 188 - 201. 


کلمه ی «دخان» است. که در قرآن به کار رفته است. (1) و این مطلب را 
از اخبا ز.علفی فرآن.می داند که فرن ها یهد غلوم جفید. به. آن بی برذند: 


9. احمد محمد سلیمان نیز با طرح آیه ی 30 سوره ی انبیاء می نویسد: 


«اینکه قرآن می فرماید آسمان و زمین قطعه ی واحدی بود و سپس از 
هم جدا شد همان نظریه علمی جدید در مورد منظومه ی شمسی است که 
می گوید. جهان یک قطعه ای آتشین رها شده در فضابود و .سپس تحت 
تأثیر جاذبه شیء عظیم از اجرام سماوی دیگر قرار گرفت و تکُه تکه شد و 
به صورت حلزونی در آمد. . و سپس این اجزای کوچک به تدریج سیارات را 
به وجود آورد.» 


سیس این آیات را نشانه ی علم غیب پیامبر اکرم(صلی الله علیه و آله) 
می داند و از انها به عنوان اسرار علمی قران یاد می کند. (2) 


10 سید _هبة الدین شهرستانی معتقد است که مقصود از کلمه سماء و 
دخان در ایه « ثم استوی الی السماء و هی دخان». (3) همان جوْ زمین 
(اتمسفر) است که ان را با نام «کره بخار» اطراف زمین می خواند. 


ایشان در ابتدا معانی کلمه «سماء» را بر می شمارد. و آن را در عرف و 
لغت به معنای (شی ء علوی) «هر چه بالای زمین» است می داند. که شارء 
نیز در 


استعمال الفاظ و اسامی تابع عرف بوده است و سس می گوید در 
مقالات دینلی لفظ سماء به تک از سه معنا می اید؛ 


ص:134 


1- (1) . ر.ک: عبد الرزاق نوفل, القرآن و العلم الحدیث, ص 162 - 163, 
بیروت, 1404 ق, دارالکتاب العربی 

2 (2) . احمد محمد سلیمان, القرآن و العلم, ص 53 - 54 با تلخیص, دار 
االعوده, بیروت؛ الطبعء الخامسهة 1 م 

3- (3) . فصلت/ 11. 


اول: عین هوای عالی و فضای خالی. 


دا گوس یی کی میا و عفن با ان اش اند اسها در 


سوم: عین کرات علوی و اراضی سیاره. 


آنگاه می گوید: «وقتی که اطلاق لفظ «سماء» بر هر موجود علوی جایز و 
شایع شد چرا جایز نباشد که اسمان زمین ما عبارت باشد از کره بخاری که 
محیط بر هوای زمین ما است.» 


سپس ایشان ده دسته دلیل شرعی (آیات و روایات) می آورد تا ثابت کند 
که مقصود از آسمان همین کره ی بخار است. دسنه دوم از دلایل ایشان 
همین نت 11 سوره فصلت و روایاتی است که می فرماید آسمانها از دود 
آفریده شده است. و دود (دخان) را در یه استَوّی ای السماء وهی 
دحَانْ» (1)به معنای همان بخار مصطلح می داند و در پایان نتیجه می گیرد 
که: 


«آنچه از مجموع اخبار مسطوره استفاده می کنیم مقصود از دود همان 
بخار است منتها چون بخار و دود هر دو از یک منشاء هستند و از انجا که در 


[پس ] نتیجه همانا کلیه اخبار مزبوره ناطق است بر اينکه تمامی آسمانهای 
هفتگانه که محیط بر زمین های هفت گانه است از بخار آفریده شده 


است.» (2) 
ص: 35 1 
1- (1) . فصلت/ 11 


2 2 فنید. هی الصین شمرسانوه اسلام و فص 191 125 > 
خلخیض: فطع الغزی: فی النجف: 1356 3 


۹ یز 
این یکی از معجزات قران است که علم جدید ان را تايید می کند. (1) 


و نیز با طرح آیات 9 - 11 سوره فصلت آن را دلیل بر پیدایش خلق از 
«دخان» می داند. (2) 


2 محمد کامل عبد الصمد نیز آیات 11 - 12 سوره فصلت را دلیل اعجاز 
علمی قران می داند. زیرا خبر از دخان بودن اسمانها در ابتدا داده است. 
(3) 


13. سلیم الجابی نیز با طرح نظریه انفجار بزرگ, پس از بررسی لغوی و 
تفسیری آیه 30 سوره انبیاء به اين نتیجه می رسد که آیه ي فوق و نظریه 
انفجار بزرگ با هم منطبق هستند و حتی خطاب آیه « اف اه یز الذین 
کفروا...» به کفار بصورت عام و اروپائیان بصورت خاص است که وحی 
الهی 14 قرن قبل یک نظریه جدید انها را بیان کرده است. (+) 


بررسی.: 
1 سخنان مرحوم سید هبهة الدین شهرستانی از چند جهت قابل نقد است: 


اول: ایشان کلمه ی «سماء» را نه تیه معناآورده است در حالی که اشاره 
کردیم که این لفت در موارد و مصادیق بیشتری در قران استعمال شده 


است. 


ص :36 1 


الکریم, دار المحبة, دمشق, بی تا 

0 

رک فحمد کامل غته العفه الاعط: اللمی.قی انعر ان 
الکریم), ص 47 ۱ 

سره رک سايم العایی, التظرنة القر انة آلگونه حول علق العالم .خر 
6 - 11 1. 


دوم . ایشان کلمه ی «سماء» در آیه ی فصلت/ 11 را به معنای جوٌ زمین 
معنا کرده اند در حالی که از سیاق آیات 9 - 12 رون اه 
که مقصود از «سماء» آسمانها و کرات ت غیر زمین است چرا که در ابتدای 
خلقت زمین را مطرح می کند. «خلق الارض فی یومین» (1) و سپس 
خلقت آسمان را در حالی که دود است مطرح می کند «ثم استوی الی 
السماء و هی 0 (2) و آنگاه در آیه ی بعد توضیح می دهد که هفت 
آشمان خلق کشت ۱۱۱ که یکی از انها اسمان دبا بود که سارکان زا در 
ان قرار داد. «فقضهن سبع سموأات فی یومین و اوحی فی کل سماء امرها 
ما انس انا یه وحیطا ین دار تما هرق اور 
ایات) جوّ زمین نیست. 


سوم: ایشان کلمه ی «دخان» را که به معنای «دود» است به معنای «کره 
بخار اطراف زمین» معنا می کند که در ایه ی (فصلت/ 11) هیچ قرینه ای 
ندا 

ریم 


تا از معنای لغوی (آنچه به دنبال شعله آنش بر می خیزد) (4) دست 
برداریم. و یک معنای مجازی (بخار) را بر ایه تحمیل کنیم و صرف شباهت 


(همانگونه که ایشان روایات متعددی اورده اند) ولی اولا این روایات از 
لحاظ سندی جای بحتث دارد چرا که از تفاسیری همچون «تفسیر قمی» 


ص:137 


1- (1) . فصلت/ 9 

2- (2) . فصلت/ 11 ۱ ۲ 

3- 31 . در مورد آسمانهای هفت گانه و مقصود قرآن از آنها به صورت 
جداگانه بحجّت کرده ایم 

4 (4) . ر.کی: مفردات راغب, ماده دخن. 


ممکن است مراد از بخار آ و دود در این موارد همان رات بنیادین 
تشکیل دهنده ی اشیاء (مثل هیدروژن - اکسیژن و...) باشد. که برای 
تقریب به ذهن با تعابیری همجون بخار اب اورده شده است. 


2 ظاهر آیات قرآن در مورد آغاز خلقت که از «دخان» شروع شده است. 
با نظریه مشهور خلقت جهان یعنی نظریه مهبانگ تا حدود زیادی همخوانی 
دارد و در نقاطی با هم مشترک است. 


بیعنلی از ظاهر قرآن و علم بر می ناد که جهان «ل ابتدا از گازهای داغ 
ِِ«ِ 0 است یا آیات فران در مورد عناصر دیگر نظریه مهبانگ (مثل 


3. با توجچه به تعدد نظریه ها در مورد آغاز خلقت و عدم اثبات قطعی آنهاء 
در حال حاضر نمی توان هیچکدام را به صورت قطعی به قران نسبت داد. 


اما این مطلب به صورت کنونی آن. بیش از یک هماهنگی شگفت انگیز 
5 
ص :38 1 


حرکت های خورشید از منظر قرآن و هیئت بطلمیوسی و کپرنیکی. 


آیه ی مبارکه «وَالسَمُسنْ تجرِی لِمْسْتَقَرٌ لَها» نمایانگر حرکت انتقالی 
خورشید است, زیرا ماده جری و جریان, بسادگی قابل انطباق با حرکت 
وصفی و دَوّرانی نیست, و این در حالی است که برای خورشید جز حرکت 
وضعی به اثبات نرسیده است. 


نیز ظاهر این آیه ی کریمه با کیهان شناسی بطلیموسی مطابقت دارد که 
معتقد است خورشید در حال حرکت است و زمین مرکز منظومه شمسی 
بوده و ثابت مانده است. 


لطفاً پاسخ خودرا مستدل ومطابق با کشفیات نوین کیهان شناسی ارائه 


پاسخ: 
خورشید یکی از نشانه های الهی است که خداوند در قرآن به آن قسم یاد 


کرده است. (1) و در آیات متعذدی از خورشید و حرکت های آن یاد کرده 
است آیاتی که در این مورد به آنها استناد شده عبارتند از: 


ص: 39 1 


1- (1) . و الشمس/ 1, «و الشمس و ضحیها...» 


1. «ویة له الیل تشخ مه هار قل هم مظمونَ والسمسن تفر 
لِمستقر لها ذلک و (1) 


«و نشانه ای [ دیگر] برای آنها شب است که روز را [مانند پوست ] از آن 
بر می کنیم و بناگاه آنان در تاریکی فرو می روند و خورشید به [سوی ] 
قرارگاه ویژه خود روان است. تقدتر از عزیز دانا این است.» 


.ولا الشتشن فی. لها آن تفر العف ولا اللنل شایق الهارکل فی 


_- 


وی یسبخون» (2) 


«نه خورشید را سزد که به ما رسد, و نه شب به روز پیشی جوید و هر 
کدام در سیهری شناورند.» 


ن‌ تن 0 ۳ - ‌ 9 4 ر- 
ی الذٍی حلَق الیل والتّهار والسْمُس وَالْقَمر کل فی قلك یَسْبحونَ» 
(3) 


و آوتشت. ان کستین: که: شنیب و زود هضور تقبید و ماه را بدید. آورده است. 
هر کدام از این دو در مداری [ معین ] شناورند.» 


4 وش السنمن والقهر حل بعر: ری لاجل مُسَمی» (4) 


«و خورشید و ماه را رام گردانید؛ هر کدام برای مذتی معین به سیر خود 
ادامه می دهند.» 


5. «وسَگر لکمْ الشفقس وَالْقَمرَ این ۰ (5) 


«و خداوند خورشید و ماه را در حالی که هر دو در حال حرکت هستند به 
نفع شما مقهور و مسر گردانید.» 


ص: 140 


1- (1) . یس/ 37 - 38 

که 

3- (3) . انبیاء/ 33 

4 (4) . رعد/ 2 -فاطر/ 13 -زمر/ 5. همین آیه در سوره لقمان/ 29 به 
این صورت آمده است » کل یچری اه آجل مسمی» 


5 (5) . ابراهیم/ 33. 


نکات تفسیری 


1 آیات فوق برای معرفی نشانه های حق و یادآوری به مردم است تا 
ایمان آورند و يا ایمان آنان تقویت گردد. و بنابراین آیات سوره ی پس ,با 
کلمه «و اية لهم ...» شروع می شود و ایه 2 سوره رعد با جمله «لعلکم 
یلقاء َبکم توقئُون» «امید که شما به لقای پروردگارتان یقین حاصل کنید» 
پایان می یابد. 


2 «لام» در کلمه «لمستقر» ممکن است به چند معنا باشد: 

الف: لام به معنای «الی» (خورشید به سوی قرارگاه خود روان است) (1) 
ب: لام به معنای «فی» (خورشید در قرارگاه خود روان است) (2) 

ج: لام برای غایت «تا» باشد (خورشید تا قرارگاه خود روان است) (3) 

لاه .بة معنای عا کید باشد (خمرشید روان انشت مر قرار کان‌خود را 


تن ی فوق به نحو دیگری نیز قرائت شده است: «و الشمس تجری لا 
مستقفر لها» یعنی روان است و قرارگاه ندارد.» (4) 


4 کلمه مستقر در «لمستقر» » ممکن است مصدر میمی, يا اسم زمان و یا 
اسم مکان باشد. پس معنا آن است که «خورشید به طرف قرار گرفتن 
خود حرکت 


ص:41 1 


للمطبوعات. بیروت - 1417 ق 

تین و تیب ام و سفت: صرر ۱ ی خیم 
نمونه, ج 18, ص 382 

للمطبوعات. بیروت - 1417 ق ۲ 

4- (4) . ر.ک: طبرسی, مجمع البیان فی تفسیر القران, ج 8 ص 272 (ده 
جلدی), , موسسه الاعلمی للمطبوعات, بیروت 1415 ق. این قرائت ت از امام 
سا لاسام ماما سای هدیا سا 


نیز ابن عباس.: ابن مسعود و عکرمه و عطاء نقل شده است و مرحوم 
استقرار ندارد اما هنگامی که اسمان ها در هم فرو ریخت خورشید نیز 


ماقرا کت ی کت سا سر ات اخل و 
و یا زمان استقرار و یا محل استقرارش حرکت می کند.» (1) 


باز ان اختمال. (سر آمدن احل با ومان انسفرار) بوسله آنه.جکل کر 
لاجل مُسَمی» (2) تایید می شود. زیرا «لاجل مسمی» به جای «لمستقر 
لها» به کار رفته وتو 


مکر آنگة ادغا شود که ایهم ی خوالس ره ری و لهّا» (3)می خواهد 
در مورد خورشید به مطلب تازه ای اشاره کند که در آیات دیگر (فاطر/ 13 
۶ رعد/ 2 - زمر/ 5( اشاره نشده بود. یعنی خورشید و ماه هر دو زمان 
استقرار و بیان زمانی حرگت دارند و علاوه بر آن خورشید بیان مکانی نی 
دارد. 


5. ابن کثیر نیز در تفسیر خود در مورد «لمستقر لها» دو احتمال را مطرح 
ضیف کنو 


اوّل اينکه مقصود مستقر مکانی باشد. یعنی تحت عرش الهی که نزدیک 


6 قلک در لغت به معنای کشتی و قَلک به معنای مجرای کواکب است که 
متخاطر صافت آن با کی اور ستاو وی فاصم شوه است: ۱۴۱ 


ص: 142 


ی و مس ااعسی استو‌تا, 
بیروت - 1417 ق 

2 

3- (3) . یس/ 38 

و ک ‏ متضر این کر 202 و موز کت السید الحملی: آلاعبار 
العلمی فی القرآن, ص 32 

5- (5) . راغب اصفهانی, مفردات؛ ماده فلک. 


برخی مفسران می نویسند: 


«کلمه فلک در لغت به معنی بر آمدن پستان دختران و شکل دورانی به 
خود گرفتن است سپس به قطعات مدور زمین و يا اشیاء مدور دیگر نیز 
اطلاق شده و از همین رو به مسیر دورانی کواکب نیز اطلاق می شود.» 
(1) 


سید هبه الدین شهرستانی با ذکر 14 دلیل اثبات می کند که کلمه «فلی» 
در اسلام به معنای مدار نجوم و مجرای کواکب است. (2) 


7 یسبحون از ماده «سباحت» در اصل به معنای حرکت سریع در آب و هوا 
است. (3) 


8 دائبین از ريشه «داب» به معنی «ادامه دادن به سیر» است. و بمعنی 


چیزی در انجام یک برنامه به صورت یک حالت و سنت است .. ولی در 
معنی دائب حرکت در مکان نیفتاده است. بنابراین نورافشانی و آثر تربیتی؛ 
خورشید را مدلول دائب می کند. (9) 


اما به نظر می رسد با توجّه به سخن راغب اصفهانی ایشان به یکی از 
معانی دائب (ادامه دادن به سیر) توجه نکرده است هر چند که تفسیر 


ص:43 1 


1- (1) . تفسیر نمونه, ج 18, ص 3897 

2 (2) . اسلام و هیئت. ص 19 به بعد 

3- (3) . مفردات راغب, ماده ی سبح 

4- (4) . مفردات راغب. ماده ی دئتب 

5- (5) . ر.ک: تفسیر نمونه, ج 10, ص 350 و 7ظ3. 


خورشید ستاره ای است که هر اتسانی ی تهاند. هر وی ان رات 
حرکت کاذب روزانه آن (از طرف مشرق به مغرب) (1) هميشه توجه 
انسان را به خود جلب کرده است. 


انسان ها تا قرن ها تصوّر می کردند خورشید به دور زمین می چرخد و 
هیئت پیچیده بطلمیوسی نیز بر همین اساس پایه گذاری شده بود. که زمین 
مرکز جهان است. (2) حکیم مزبور کره زمین را ساکن و مرکز کلیه کرات 


پنداشته بود ای ؟ 


«سه چهارم از سطح زمین را آب فرا گرفته و کره ی هوا به مجموع خاک و 
آب احاطه کرده و کره ی هوا زا کرو انش کر صان کرفند است و آتش 
را کره ی قمر در آغوش دارد. (فلک قمر را جز خود ماه ستاره ای نیست) 
و پس از فلک قمر افلاک عطارد 1 و شمس و مریخ و مشتری و زحل 
به ترتیب هر فلک بعدی محیط بر فلک قبلی است و هر یک را فقط یک 
ستاره است که هم بنام آن نامیده می شود. 


و پس از ذ فلک زحل کره ی هشتم یا فلک وابت ت است که جمیع کواکب ثابته 
مانتد میح بر بیکر آن کونیده. است. و پس از فلک هشتم کره ی نهم يا فلک 


ص :144 


1- (1) . حرکت روزانه خورشید از مشرق به مغرب در حقیقت کاذب است 
و حقیقی نیست؛ چون در آثر حرکت زمین از مغرب به مشرق برای انسان 
و ی و گمان می کند که خورشید حرکت می کند 

(2) . در تاریخ خکماء آمده است: که. چند دانشمند پونانی: به نام 
۲ خوانده می شدند که عبارتند از: بطلمیوس غریب, بطلمیوس 
دلس و بطلمیوس قلوذی که این سومی همان است که هیئت بطلمیوسی 
به نام اوست و 140 سال قبل میلاد می زیسته است. ر.ک: اسلام و هیئت؛ 
گفتار سوم (کج) و ص 5. (محمد نژد در فرهنگ دانستنیها, ج 1. ص 752 
بطلمیوس را از دانشمندان قرن دوم میلادی می داند.) 


اطلس است که تمام افلاک هشتگانه به ترتیبی که ذکر شد. در شکم آن جا 
دارد. (مثل پیازی که لایه لابه بر همدیگر هستند) فلک مزبور خالی از ستاره 
و دارای قطر نامحدود است... و در یک شبانه روز با کلیه ی افلاکی که در 
حفف ان است به. کرد مین می خر خد:» ۱11 


هیئت بطلمیوسی هفده قرن بر فکر بشر حکومت کرد و پس از ان 
کوپرنیک (1544 م( هینت جدید (هیئت کوپرنیکی) را ارائه داد که بر اساس 
آن زمین به دور خورشید می چرخید. ولی شکل چرخش را دایره ای می 
دانست که ینس از او کیلر (1650 م( شکل بیضوی گردش زمین بدور 
خورشید را کشف کرد. و سپس عقیده اين دو نفر توسط گالیله ایتالیایی 
مستقر و مدلل گردید (2) و از آن پس نظام منظومه ی شمسی به صورت 
نوین پایه گذاری شد که سیارات به دور خورشید می چرخد (عطارد - زهره 


- زمین - مریخ - مشتری - زحل - اورانوس - نپتون - پلوتون). 


ولی هنوز عقیده اخترشناسان (حتّی کوپرنیک, کیلر و گالیله) بر آن بود که 
خورشید ثابت ایستاده است. (3) و حلی در ادعانامه ای که ح گالیله در 
داد گاه 


قرائت شد او را متهم به اعتقاد به سکون خورشید (خلاف گفته کتاب 
مقذس که خورشید را متحرزک می دانست) (4) کردند و او حاضر نشد 
حرکت خورشید را بپذیرد. (ظ) 


ص: 145 


1- (1) . اسلام و هیئت. ص 5 - 7 

2 (2) . ر.ک: همان. ص 9 - 10 

3- (3) . مطالب شگفت انگیز قرآن. ص 24 و نیز احمد امین راه تکامل, 
کلام کوپرنیک در اینکه خورشید را مرکز و ساکن می داند توجیه می کند که 
او خورشید را نسبت به زمین (داخل منظومه شمسی) ساکن می دانست 
نه نسبت به خارج اف 

4 (4) . کتاب مقدس, کتاب مزامیر, زبور داود مزمور 19 / د و «1 
خورشید | مثل پهلوان از دویدن در میدان شادی می کند.» 

5- (5) . ر.ک: آرتور کوستلر, خوابگردها, ترجمه منوچهر روحانی. ص 590 


اما در اعصار جدید روشن شد که خورشید دارای چند حرکت است: 
اول حرکت وضعی که هر 25/5 روز یک بار به دور خود می چرخد. 


دوم حرکت انتقالی از جنوب آسمان به سوی شمال آن که هر ثانیه 19/5 
کیلومتر همراه با منظومه شمسی حرکت می کند. 

و سوم حرکتی انتقالی که با سرعت 225 کیلومتر در ثانیه به دور مرکز 
کهکشان می گردد. که در این حرکت نیز منظومه شمسی را بهمراه خود 
می برد. (1) 

البته برای خورشید حرکت های دیگری نیز گفته شده که در نکات علمی 


اسرار علمی: 
در مورد آیات مربوط به حرکت خورشید مفسران قرآن دو گروه شده اند؛ 


مربوط به حرکت خورشید بودند ولی از طرفی نظریه هیئثت بطلمیوسی بر 
جهانیان سایه 


افکنده بود و از طرف دیگر ظاهر آیات قرآن (در مورد حرکت خورشید و 
رو برخی مفسران در پی ان شدند تا با توجیه خلاف ظاهری ایات قران را 


ص:46 1 
[- (1( ۱ شهر ستانی, اسلام و هیئت, ص‌ 190 و استاد حسین نوری؛ دانش 


عصر فضاء ص 26 و جهان های دور ص 293 و تاریخ علوم, ص‌‌ 7« و 
دنیای ستارگان. ص 146 و مرزهای نجوم. ص 246. 


طبری (310 ق) در تفسیرش حرکت خورشید را همان حرکت روزانه و 
محل استقرار خورشید را دورترین منازل, در غروب می داند. (1) 


خورشید سه قول است: 


اول: ايینکه خورشید جریان می یابد تا دنیا به پایان برسد. بنابراین دیدگاه, 
خورشید محل استقرار ندارد. 


دوم: اینکه خورشید برای زمان معینی جریان دارد و از آنجا تجاوز نمی کند. 


سوم: اينکه خورشید در منازل خود در زمستان و تابستان حرکت می کند و 
از انها تجاوز نمی نماید. 


شهرستانی در مورد آیه: «کل فی قَلي یَسْبَحونَ» (3)می نویسد: 


«هر یک در فلکی شنا می کنند» و مکرر گفتیم که ظاهر اين آیه با هیئت 


است و از این جهت قدما ظاهر آیه را حمل بر مجاز کرده سباحت را هم به 
معنی مطلق حرکت گرفته و گفته اند مقصود این است که: هر ستاره ای با 
فلک خود بالتبع حرکت می کند.» 


اين در حالی است که در آیه واژه ی «فی» (در) می باشد یعنی خورشي 
در فلک و مدار شناور است. 


ص: 147 


تسیر طظتری اجافه النبان هن سیر الق ان اه درس 6 
(چاپ دار المعرفة بیروت) ۳ 

2 (2) . مجمع البیان. ج 8. ص 424 و 425 ذیل آیه 38 /یس (چاپ دار 
احیاء الثرات العربی) بیروت 1379 ق 

3- (3) . یس/ 40. 


قیز در قوری آیخ ای «وا زین ۶ تجری» (1)می نویسد: : «متقدمین بدین آیه 
احجاج کرده جر کنی را کم از. ظع و عروت. افتاب مشاهتم سی. شوه 
متعلق به جرم خورشید دانسته اند. ولی در معنای کلمه «مستفر» دچار 
اضطراب و اختلاف عقیده شده اند.» 


برسد. (که لازمه ی ان سکون خورشید در برج حمل است و این معنا باطل 


است.) 


خرن کفته اند تسین خر کسمی کند در فلک خود که از نظر کت 
قدیم باطل است) (2) 


کیت این است که.ضاحت تفر کصونه یز ور سیر آبه «وکل فی قلک 
یسْبَحون» (3) احتمال می دهد که مقصود همین حرکت خورشید بر حسب 
حس ما یا حرکت ظاهری [کاذب و خطای دید] باشد و ان احتمال را در 
کنار احتمالات 


دیگر می آورد و رد نمی کند (4 در حالی که این آیات در مقام شمارش 
ایات خداست و حرکت کاذب نمی تواند ایه و نشانه ی الهی باشد. (5) 


ص:48 1 


1- (1) . یس/ 38 

2 (2) . اسلام و هیئت. ص 183 - 185 با تلخیص 

3- (3) . یس/ 40. 

4 (4) . ر.ک: تفسیر نمونه, ج 18, ص 386 - 389 

5- (5) . این سخن از ایشان عجیب است چون قران کریم هنگامی که می 
خواهد سخن از حرکت کاذب (طلوع و غروب با توجه به خطای دید بیننده) 
بگوید می فرماید: « و تری الشمس اذا طلعت تزاور عن کهفهم » (کهف/ 
7 و آفتاب را می بینی که چون بر آید از غارشان. در اين آیه جمله با 
«تری» شروع می شود یعنی شما می بینید و گمان می کنید خورشید 
طلوع می کند. اقا هنگامی که در مقام بیان حقیقت امر حرکت خورشید 
است می فرماید: « الشمس تجری ...کل فی فلک ...» و چیزی که دلالت 
بر خر کته کاذب باشد نمی آورد: 


پس از آنکه در هیئت جدید, حرکت زمین به دور خورشید و سپس حرکت 
های چندگانه ی خورشید به اثبات رسید آیات مربوط به حرکت خورشید 
معنای جدیدی پیدا کرد و متخضصان. صاحبنظران و مفسران قران در این 
مورد اظهار نظرهای متفاوتی کردند و برداشتهای زیبایی از آیات فوق 
بعمل آوردند. که بدان ها اشاره می کنیم: 


یس/ 38» می نویسد: 


«آخرین و جدیدترین تفسیر برای [۳ فوق همان است که اخیرأٌ دانشمندان 
کشف کرده اند و آن حرکت خورشيد با مجموعه منظومه شمسی در وسط 
کهکشان ما به سوی یک سمت معین و ستاره دور دستی که آن را ستاره 


«وگا» نامیده اند می باشد.» (1) و در جای دیگر «جریان» را اشاره به 
حرکت طولی می داند. (2) 


تذکر: در این معنا باید «لام» در «لمستقر لها» را به معنای «الی» بدانیم 
یعنی: «خورشید به سوی قرارگاه خود جریان دارد.» همانگونه که برخی از 
نویسندگان عرب بدان تصریحم کرده اند. (3) 


ص :49 1 


2 (2) . همان, ص 388 ۱ 
خ ار رک امد مهم یمان الق ان ف علض ض 5 


را 19/5 ۱۳ ۳۹ ۰ به ۳ 
رعد و 33 سوره ی ابراهیم در مورد حرکت خورشید استناد می جوید. (1) 


تکف دیگ-ر از نویسندگ-ان معاص-ر در م-ورد کلمه «مستفر» در 1 


«تجری لمستقر لها» می نویسد: 


«اين حرکت به سوی قرارگاه شاید همان حرکت خورشید به سوی ستاره 
وگا و امروز بدان پی برده است» و سیس آن را معجزه 


علامه طباطبایی(ره) پس از آنکه جریان شمس را همان حرکت خورشید 
می داند. می فرماید: 


«امّا از نظر علمی تا آنجا که ابحاث علمی حکم می کند قضیه درست بر 
عکس (حس) است یعنی خورشید دور زمین تصی درد بلکه زمین بدور 
خورشید 


۱ ۳ 


سید هبة الدین شهرستانی حرکت خورشید را به طرف ستاره ای بر ران 
راست «جایی» معرفی می کند و در جای دیگر آن را به طرف مجموعه 
نجوم (هرکیل) می داند. (4) و کلمه ی «تجری» را اشاره به حرکت 
انتقالی خورشید می داند. (5) 


ص:50 1 


1- (1) . استاد حسین نوری, دانش عصر فضاء ص 26 و 25 - 36 
2- (2) . گودرز, نجفی, مطالب شگفت انگیز قرآن, ص 25 - 26. 
3- (3) . المیزان, ج 17, ص 89 

4- (4) . اسلام و هیئت. ص 191 

5- (5) . همان 


طنطاوی در تفسیر الجواهر نیز پس از ذکر مقدمه ای در انواع حرکات آیه 
ی فوق را بر حرکت خورشید و مجموعه ی همراه او به دور یک ستاره 
(کوکب) حمل می کند و سپس مطالبی طولانی در مورد حرکت هواپیماها, 
اتومبیل ها و... می دهد که ربطی به تفسیر ایه ندارد. (1) 


و در همین مورد کتاب «زنده جاوید و اعجاز قرآن» نوشته ی مهندس 
محمد علی سادات. (2) و نیز قران و آخرین پدیده های علمی. مهندس 
جعفر رضایی فر, (3) و نیز «القران الکریم و العلم الحدیث», دکتر منصور 
محمد حسب النبی, (4) مطالب مشابهی دارند. 


بت کت ا ال کوک هیام با کشا خر کت دموانتا 


آیت الله مکارم شیرازی: در مورد آبه «وّکل فی قلک یِسْبحون» (5) «و هر 
کدام از انها در مسیر خود شناورند.» دو احتمال می دهند: 


یکی حرکت خورشید به حسب حس ما با حرکت ظاهری [حرکت کاذب 


روزانه خورشید که در اثر حرکت زمین به خطا دیده می شود و عرف مردم 
این حرکت را به خورشید نسبت می دهند.] (6) 


ص:151 


1- (1) . طنطاوی جوهری, الجواهر فی تفسیرالقران. ج 9 ص 172 - 
2 دارالفکر ,بی تا 

2 (2) . زنده جاویدو اعجاز قرآن. ص 28 - 30 

3- (3) . قران و اخرین پدیده هاق علمین, ص 131 

۰-4 (4) . القرآن الکریم و العلم الحدیت, ص 264. 

5- (5) . پس/ 40 

6- 6( ۰ به پاورقی صفحات قبل مراجعه کنید که در مورد حرکت صادق و 
کاذب خورشید مطالبی بیان کردیم 


دوم: منظور از شناور بودن خورشید در فلک خود حرکت ان همراه با 
منظومه ی شمسی و همراه با کهکشان که ما در آن قرار داریم می باشد 
چه اینکه امروزه ثابت شده است که منظومه شمسی ما جزیی از کهکشان 
عظیمی است که به دور خود در حال گردش است. 


و در پایان اين آیه «فی قلک یِسْبَخُونَ» را اشاره به حرکت دورانی خورشید 
می داند که , بر خلاف هیثت بطلمیوسی حاکم در زمان نزول قرآن سخن 
گفته و بدین ترتیب معجزه علمی دیگری ان کزان نم بویت رسانیده است. 
۳ 


یکین از ضاحبتظر ان نیز بنن از آنکه خر کت دوزاتن خورشید را هر 200 
میلیون سال یک بار با سرعت 225 کیلومتر در ثانیه به دور مرکز کهکشان 


می داند بة آبه ی 2 شسورهی: زعد و 33 سوره ابراهیم برای اثبات حرکت 
خورشید استناد می جوید. 20) 


دکتر موریس بوکای با استناد به آیه 33 سوره ی انبیاء و 40 سوره ی یس 
«کل فی قلک یس بر تستخون »* تتیخه: می. کیرد. که قفررآن تضرید کرده که: خور شید 
روی مداری حرکت می کند. در حالی که اين مطلب بر خلاف هیئت 


بطلمیوسی رایج در عصر پیامبر(صلی الله علیه و آله) بود. 


او می گوید «با اینکه نظر بطلمیوس در زمان پیامبر اسلام(صلی الله علیه 
و اله) هم مورد گرایش بود اين نظریه در هیچ جای قران به چشم نمی 
خورد.» 


ص:152 


ی که سر صونده برض 96 وود 
2۸ ور ک؟ اسفاد خسن تهریه دانش عضن فضاء ض 26 35 36 


و سپس با اشاره به ترجمه های غلط قرآن به زبان فرانسه که فلک را به 
معنای مغشوش (کره آسمانی - میله آهنی) آورده اند (چون نمی 0 
حرکت دورانی خورشید را تصور کنند) می گوید اوّلین ترجمه قرآن که به 
زبان فرانسوی کلمه «فلی» را «مدار» ترجمه کرد ترجمه «حمید الله» 
دانشمند پاکستانی بود. (1) 


سید هب الدین شهرستانی در مورد حرکت خورشید و منظومه ی شمسی 


خورشید با همه ی اتباع خود به دور روشن ترین ستاره ای که در ثریا است 
می جرخد و نام, آن: سسارم بزبان فرنکی. «الکیوتی» .و بزبان عریی: عفد 
الثریا» است. 


برخی دیگر از نویسندگان (2) همین حرکت دورانی را نف آیارت قرآن (یس/ 


0 نسبت داده اند: 
استاد مصباح یزدی نیز با طرح آیه فوق (یس/ 40) می نویسند: 


س«قر ان فلک: را شون دریایی: می: ذاند. که اجرام در آن خرکت دارنة و 
شناورند, پیداست که منظور فضایی است که اين اجرام در آن حرکت می 
کنند و مدار حرکتشان را در آن فضا, تعیین می کنند. نه آنچنان که قدماء 
فی کفتتد: فلک جر کت مین کند و آنها در فلک تاشتد. 


قرآن از ابتدا «فرضیه ی فلکیات» قدیم را مردود می دانسته است ۰ پس 
از این آنه.ضی: وان تتیجه کرفت: که. احرآم علوی: همه در خر کتتد و این 
مطلبی است که علم نجوم جدید اثبات می کند.» (3) 


ص :53 1 


1( : مقايسه آق, ضیان توز ات انخیل: قران و عله, لیف دکتر بوکای, 
ترجمه مهندس ذبیخ آلله دبیر, ص. 215 و 216. 

2 (2) . عبدالرزاق نوفل, القرآن و العلم الحدیث ص 178 به بعد 

3- (3) . معارف قرآن, ص 252 


بر کر به نظر می رسد ظاهر آیه ههین معنای دوم (حرکت خورشید در یک 
هدار استت) که‌با ترجه بهجصله کل حی فلی تن بجخون» تأیید می کند. 


ج: حرکت وضعی خورشید به دور خود: 


در تفسیر نمونه آفج است: «#بعضی دیکر أن (تجری ی یس/ 39( را اشاره 
به حرکت وضعی کره افتاب دانسته اند زیرا| مطالعات دانشمندان به طور 
قطع ثابت کرده که خورشید به دور خود گردش می کند» (1) 


لها» به معنای «فی» (در) است. (2) 


تذکر: در این صورت معنا اینگونه می شود: «خورشید در قرارگاه خود 
جریان دارد.» [و به دور خود می چرخد ]. 


آحفد: مضمت سشلیمان نید در کناب القران ۵ العلم می. کوید کلفه ی لام در 
عربی 13 معنی دارد و سپس توضیح می دهد که اگر لام به معنای «فی» 
باشد حرکت وضعی خورشید را می رساند و اگر به معنای «الی» باشد 
حرکت انتقالی خورشید را می رساند و سپس می گوید این معجزه ی 
بلاغی قران است که یک کلمه «لمستقر لها» دو معجزه علمی را با هم می 
رساند. (3) 


سید هبه الدین شهرستانی نیز از علامه مرعشی شهرستانی (سید محمد 
حسین) و غیر او نقل می کند که احتمال داده اند. کلمه ی «مستقر» بمعنی 
محل استقرار و حرف لام به معنی «فی» و مقصود حرکت وضعی افتاب 
باشد. (4) 


ص:154 


1- (1) . تفسیر نمونه, ج 18, ص 382 
2- (2) . تفسیر نمونه, ج ۰18 ص 382. 
3- (3) . احمد محمد سلیمان, القران و العلم, ص 35 - 36 
4- (4) . ر.ی: اسلام و هیئت. ص 196 


یکی از صاحبنظران نیز پس از آنکه حرکت وضعی خورشید را 25/5 روز 
یک مر تیه به ذوز خود معزفی. می کند بم. آبه.ق 2 صورم رگد و در سورم 
ابزاهیم دز غورد انبات عر کت خور شید ا ستاو می جوید. ۱11 


و برخی دیگر از نویسندگان فل» مخمد. غلن سادات: اجه ی 38 و 40 
سوره ی پس را دلیل حرکت وضعی خورشید گرفته اند. 21) 


‌ یکی دیگر از صاحبنظران نیز نیز در با ذکر اینکه ممکن است لام در کلمه 
«لمستقر» به معنای «فی» با اک بانشد آن: زا اشاره به حرکت: وضعی 
خورشید می داند. (3) 


د: ادامه ی حیات خورشید تا زمان معین: 
یکی از صاحبنظران در مورد ای اش < هک یجری اجل مَسَمّی (4) «هر یک 


از خورشید و ماه تا زمان معینی به ردنر خود ادامه می دهند>> می 


«ظاهر مقصود از اينکه خورشید و ماه تا زمانی معینی به گردش خود ادامه 
می دهند این است که زمانی فراخواهد رسید که این چراغ های اسمانی 
خاموش گردد و آن روز قیامت است.» (5) 


همین معنا را سید هبهة الدین شهرستانی در مورد آية ی «والشعسرن گر 
لته آها> (6)می پذیرد و می گوید: مقصود از جریان حرکت انتقالی 
آفتاب است در 
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1- (1) . ر.ک: استاد حسین نوری, دانش عصر فضاء ص 26 و 35 - 36 
۰2 (2) . ر.ک: زنده جاوید و اعجاز قرآن. ص 28 - )اد 

3- (3) . مصطفی زمانی, پیشگویی های علمی قرآن. ص 34 

۰4 (4) ۰ رعد/ 2 

5- (5) . استاد حسین نوری, دانش عصر فضا. ص <3 

6- (6) . یس/ 38. 


اعماق فضا و مراد از «مستقر» زمان استقرار است نه مکان استقرار و 
معنا چنین می شود؛ آفتاب حرکت می کند تا هنگامی که باید قرار گیرد. 


یعنی روز قیامت. 
تذکر: در این صورت «مستقر» را در آیه اسم زمان معنا کرده اند. 


فیزیکدانان جدید می نویسند: «خورشید می توانر تا 10 میلیارد سال 
بدرخشد و از اين عمر طولانی پنج میلیارد سال آن گذشته است. بنابراین 
اکنون خورشید در نیمه راه زد کم خود قرار دارد ۰ (1) 


0-: حرکات درونی خورشید: 


به نظر می رسد کلمه ی «تجری» در آیه ی «وَالسْمْسنْ تجُرٍی لِفستقر لها» 
(2)معنای دیگری را نیز داشته باشد یعنی بین کلمه «تحرک» و «تجری» 
تفاوتی هست و آن ۱ ۱ ۱ ۳ 1 
حرکت اتومبیلی که به جلو یا عقب می رود. ولی زیر و رو نمی شود. اما 
کلمه ی «تجری» در مورد مایعات مثل آب به کار می رود که در هنگام 
حرکت علاوه بر جلو رفتن, زیر و رو هم می شود و بر سر هم می خورد. 


امروزه دانشمندان کشف کرده اند که خورشید علاوه بر حرکت وضعی, 
انتقالی طولي, انتقالی دورانی دارای حرکتی دیگر هم هست زیرا درون 
خورشید دائماً 
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1- (1) . ر.ک: دکتر اریک اوبلاکر, فیزیک نوین, ترجمه بهروز بیضاوی. ص 
اید 4 میلیون تن مواد باقیمانده (که فقط 7۵7 سوخت مصرفی می باشد) 
تبدیل به انرژی می شود که در نهایت به صورت نور و گرما انتشار می یابد 
2- (2) . یس/ 38. 


انفجارات هسته ای صورت می گیرد تا انرژی نورانی و گرما تولید کند و 


روشنی بخش ما باشد (1) و همین انفجارات باعث زیر و رو شدن مواد 


به عبارت دیگر خورشید علاوه بر حرکت, مثل آب جریان دارد و دائمً زیر و 
ننیده باشد هار این وه همکه است اعجاه علمی فر ان را پنسا رد 


و ممکن است گفته شود با توجه به کاربرد واژه ی «تجری» در قرآن 
که در مورد حرکت ماه و خورشید هر دو به کار برفته است (فاطر/ 13 - 
زمر/ 5 - لقمان/ 20) «وسَخر الشفس وَالقَمَر کل یری لأجَلِ مسمی» در 
حالی کق‌فاه از عواد مدات تسیل ده است تن سمیسته رازم ی تجری 
نف ماخ هداب عم ای صربان رن اه طورشند )تست بلکه این 
تن کانه: است که دز این موارد عضا را حل یک افا نوی ور نظر وج 
است که ماه و خورشید مثل یک کشتی در ان شناور هستند. پس این واژه 
دا 
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1- (1) . ر.ک: فیزیک نوین. ص 20 او می نویسد: «در درجه حرارت <15 
میلیون سانتیگراد و فشار اتمسفری 200 میلیارد اتمسفر به بیان خیلی 
ساده هسته های اتمهای هیدروزن به هسته های هلیوم تبدیل می 
شود...بنابراین در اين میان مقداری جرم از دست می رود که برابر فرمول 
(انشتین) به انرژی تبدیل می شود این عمل ذوب هسته ای یا جوشش 
هسته ای نام دارد 

2 ی محلم اطلاعات میسن 99 سیر لش که درک 
گزارش علمی می نویسند: خورشید هر دو ساعت و 40 دقیقه سطح آن با 
سرعت 6 کیلومتر به داخل و خارج می رود. و قطر ان 10 کیلومتر تغیبر 
می کند و این طیش خورشید است. و در اثر میدانهای مغناطیسی اطراف. 
اه اد ی با ی 1۱۱۱۱۱ ار و ات آز 
خورشید فوران می کند و دور می شود و به سرعت خاموش می شود. 


([شناور بودن یا مذاب بودن) در مورد خورشید ندارد از این رو نمی توان 


تذکر دیگر: برخی از صاحبنظران (دکتر السید الجمیلی) نیز با طرح آیه 36 
سوره یس حرکت خورشید و منظومه ی شمسی را 700 کیلومتر در ثانیه 
دانسته اند. ولی نوع حرکت را مشخص نکرده اند. که دورانی به دور مرکز 
کهکشان با مستفیم اشت, 111 


بررسی. 


در مورد انطباق حرکت های خورشید با آیات مورد بحث تذکر چند نکته لازم 


سب . 


1 بیان کردیم که سه احتمال در کلمه ی «مستقر» (یس/ 38) وجود دارد 
(مصدر میمی - اسم مکان - اسم زمان) و نیز بیان شد که چند احتمال در 
معنای لام «لمستقر» وجود دارد (بمعنی الی - فی - غایة) و نیز بیان کردیم, 
در مورد کلمه ی «جریان» چهار احتمال وجود دارد (حرکت انتقالی طولی - 
حرکت وضعی - ادامه حیات زمانی - حرکت درونی خورشید). 


در آثر ضرب این احتمالات در یک دیگر عدد 36 حاصل می شود (2) یعنی 
36 احتمال در معنای ایه متصور است و ممکن است در واقع همه ی این 
احتمالات مراد ایه باشد. 
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ان کش کتر السید السمیلی: الاغفار العلمی فی القر ان 21 
2 (02, 4 36 *3 3*9 


پس این احتمال هم وجود دارد که جریان (حرکت) دیگری هم برای خورشید 
وجود داشته باشد که کشف نشده و آن هم مراد باشد. از این رو نمی توان 
(شناخته شده يا کشف نشده) دیگر را نفی کرد. 


اه اور کمتان روم ار یه 0 هدان مان ومع 
(حرکت دورانی خورشید در یک مدار ثابت) است. که با واژه (یسبحون) در 
ذیل ایه تایید می شود. 


2 حرکت انتقالی خورشید به طرف یک مکان نامعلوم را می توان از کلمه 
«لمستقر» استفاده کرد. اما تعیین این مکان (ستاره وگا - جایی يا هرکیل 
پا. وی ی وه ی ی سب بر 
قران نسبت داد. 


3 اشارات صریح قرآن به حرکت خورشید (هر کدام از معانی حرکت و 
جریان را که در نظر بگیریم) از مطالب ۳۳ فزان و کی زاز کویی 
است. زیرا قرآن کریم در زمانی سخن از مدار (فلک) خورشید و جریان و 
حرکت واقعی آن گفت که هیئت بطلمیوسی فقط همین حرکت کاذب را به 
وا ما 
اسلاه (ضلی الله‌غلنه و الم را نضان سی دهد 


4 آباناین اشار ات غلمی قران اغهار علفی آن را اتباتامی کند؟ 
در اينٍ مورد می توان تفصیل قائثل شد؛ اج لا اب و 


در اين مورد 


ص :19 


1- (1) . کتاب مقدس:؛ کتاب مزامیر, زبور داود, مزمور نوزدهم/ ك 


اعجاز علمی نیست. اما آن بخشی که توسط کتاب مقدس گزارش نشده 
بوخ ۵ تونتنط فرآن بر خلاف. هیتت بطامیوستی: بیان .شد اقجار علمین فران 


ست . 


قسم اوّل یعنی بخشی که کتاب مقدس خبر داد. همان جمله ای است که 
«می گوید: و آخورشید ] مثل پهلوان از دویدن در میدان شادی می کند.» 
(1) 


از این جمله فقط حرکت انتقالی دورانی خورشید استفاده می شود چون 
پهلوانان در میادین بطرف جلو و بصورت دورانی می دوند. (2) 


اما حرکت های دیگر مثل حرکت انتقالی طولي و حرکت وضعی و حرکت 
سا و وی را را سوه 


ص :60 1 


1- (1) . همان 

2 (2) . هر چند ممکن است که ارباب کلیسا در قرون وسطی از این 
جمله حرکت کاذب روزانه خورشید را برداشت می کردند ولی این جمله به 
خودی خود حرکت انتقالی دورانی را نتیجه می دهد. 


فصل ششم: قرآن و زمین شناسی 


اشاره 
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ص:162 


مقصود از اينکه کوه ها همچون میخ هستند, چیست ؟ 


قرآن مجید در سوره های متعددی درباره ی آفرینش کوه ها سخن گفته و 
راز خلقت و اسرار وجود ان ها را با تعبیرات گوناگونی بیان کرده است. از 
بین رازها و حکمت های افرینش کوه ها بیشتر روی استقرار و ارامشی که 
در پرتو کوه ها نصیب ساکنان زمین شده است تکیه کرده و وجود انها را 
مانع از یدید امدن حرکات ناموزن و اضطراب و نوسان معرفی می نماید و 
در سوره های گوناگون با عبارات متعدد (1) می فرماید: 

«و آلقی فی الأَرْض رواسی آن تمید رک 

«و در زمین کوه های استواری افکند. ] مبادا [ که شما را بلرزاند.» 

و گاهی این حقیقت را به عبارت دیگر بیان می کند و می فرماید: 

«والجبال أوتادا»؛ (2) 


«کوه ها را میخ های زمین آفریدیم.» 
ص :63 1 


1- (1) . نحل / 15,انبیاء / 31 و لقمان / 10 
2 (2) . نباء | 7. 


بررسی واژه های آیات: 
واژه ی «جبال», جمع «جبل » به معنای کوه است. ۳ 5 (2) 
واژه ی «اوتاد»: جمع «وَتد» به معنای میخ است. 


واژه گ «رواسی», جمع «راسیه» به معنای ثابت و محکم است. (3) تا کید 
بر هت اس ماو توا ات وی ای ات 
کوه ها هم خودشان ثابتند و هم مایه ی ثبات پوسته ی زمین و زندگی 
انسان ها می باشند. (4) واژه ی «تمید» از «مید». به معنای میل و 
اضظر اب اجوت. بعتی» در رمیرن کفههای. تایت مرحم افکند ۲ شا را 
میل ندهد و این سو و آن سو نیندازد و مضطرب نکند. (۵) 


عوامل لرزش و اضطراب زمین: 


حال این سوال مطرح می شود که منشاء این اضطراب و نوسان و لرزش 
چیست؟ که وجود کوه ها از بروز ان جلوگیری می نماید: 


کر ی: مین دازاف. 14 ۲ 16 خرکت مخت استه: (8 که. خی 


در اینجا به ذکر حرکات عمده ی ان می پردازیم: 


ص:164 


1- (1) . از ثلائنی مجرد این ريشه 8 اسم مفرد و 33 جمع بر روی هم 41 
بار در 33 سوره طی 39 آیه در قرآن کریم آمده است. جمع آن «جبال» و 
«آجبال» و «اجبّل» است. ر.ک: دائره الفرائد در فرهنگ قرآن, دکتر 
محمدباقر محقق, ج 5. ص 7 که تنها «جبال» در قرآن به کار رفته است 
2 (2). ر.ک: قاموس قران. سید علی اکبر قرشی, ماده ی «جبل» 

3- (3) . همان, ماده ی «رواسی» 

4- (4) ردی: تفسیر نمونه, ج 11, ص 3د 

5- (5) . ر.ک: قاموس قرآن, همان 

6- (6) . ر.ک: قرآن و اسرار وت جعفر سبحانی, ص‌ 112 و اعجاز 
قران از نظر علوم ار پدالله نیازمند. ص 106. 


الف. حرکت وضعی (دورانی): 


زمین در هر 24 ساعت یکبار از مغرب به مشرق دور محور خود می چرخد 
ی وی در 


قطبین نزدیک شویم از مقدار آن که می شود. كِِ 
ب. حرکت انتقالی؛ 


رخ با هکت افقالی شزنه خمیه که سرت آن 170000 ناور در 


ج. حرکت هلیسی: 


چون منظومه ی شمسی در هر تانیه 20 کیلومتر در فضاء, و به مقصد 
نامعلومی به دنباله ی ستاره ی «وگا ۷۷603 » حرکت می کند. کره ی 
زمین مجبوراست سرعت حرکات وضعی و انتقالی خود را چنان ترتیب دهد 
تا از کاروان نامبرده عقب نماند و پیشروی نیز ننماید. 


تصزکت این خر کت در جوز ال زر ماه انيه ای 28900 کلف مور اش 
دی ماه 30000 کیلومتر است. (3) 
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[- (1) . ر.ک: مجله مکتب اسلام, شماره ی 9 سال 13 شماره ی 
مسلسل ۰152 شهریور ماه 1351 مقاله ای با نام اثر کوه ها در آرامش 
زمین (چرخ لنگر در قرآن). ص 69 

2- (2) . قرآن و طبیعت (راز کوه ها), بی آزار شیرازی. ص 16 

3- (3) . ر.ی: اعجاز قرآن از نظر علوم امروزی, یدالله نیازمند. ص 108 
و قران و اسرار افرینش, جعفر سبحانی. ص 112. 


به طور مسلم اين نوع حرکت سریع زمین و بالاخص حرکت وضعی آن, در 
تماس با هوای مجاور آن و در برخورد ملکول های هوا با سطح کره. آنچنان 
حرارتی تولید می کند که برای مشکل ساختن حیات بر روی زمین کافی 
است, این مشکل در صورتی پیش می اید که هوای مجاور زمین همراه 
خود زمین حرکت نکند و بر اثر برخورد زمین با ملکول های هوای ساکن؛ 
که همه ی جوانب آن را مانند پوسته ی پیاز فرا گرفته است حرارت 
شدیدی تولید شود. ولی اگر هوای مجاور زمین پا به پای خود زمین حرکت 
نماید و هر دو دست به دست هم و به یک سمت در حال حرکت باشند. 
قطعاٌ چنین خطری پدید نخواهد آمد. (1) 


از این رو وجود کوه ها و پستی و بلندی های زمین, در حرکت «هوای 
مجاور» همراه زمین, نقش موثری دارند؛ زیرا در پرتو فواصل رشته های 
کوه ها و پستی و بلندی های ان که قشر جامد زمین را به صورت سرزمین 
شخم زده در اورده است و هوای مجاوری که با زمین تماس دارد در میان 
کوه ها حبس می شود و پستی و بلندی های مختلف زمین که حتّی در 
برخی از نقاط به 8 کیلومتر می رسد هوای چسبیده به زمین را درخود نگاه 
داشته است و هنگام حرکت زمین هوای داخل فرورفتگی ها و چسبیده به 
آن, با آن حرکت می کند و هر دو در مسیر واحدی پا به پای یکدیگر به 
گردش خود ادامه می دهند. و شاید آیه ی: 


ص :66۰ 1 


1- (1) . قرآن و اسرار آفرینش, همان. ص 113 و 112 و همچنین ر.ک: 


«وألَقی فی الاّض رواسی آن تمید بکْمْ» ؛ (1)«و در زمین کوه های 
استواری افکتة ۲ا سمار | آ کات اسر ون آن حفظ کندیه 


اشاره به این راز تک باشد که در سایه ی کوه ها به وجود ی (2) 


2 ممکن است این حرکات ناموزون که کوه ها مانع از بروز آن است به 
خاطر جاذبه ی نیرومند ماه باشد که می تواند در پوسته ی زمین جزر و 
مدی مانند جزر و مد دریا بوجود اورد و همواره در حرکت و اضطراب 
باشد. ولی کوه ها مانع بروز این نوع حرکات ناموزون. است. زیرا کوه ها 
در حقیقت در حکم یک زره ی محکم فولادین را دارند که دور تا دور زمین 
اه ی ایا مس کار 
شبکه ی نیرومند سرتاسری را تشکیل می دهند. اگر اين زره محکم و این 
شبکه ی نیرومند, کره زمین را نمی پوشاند و پوسته ی روی زمین از یک 
ف رص ‏ ان ای شم سل میات اسای نع ار 
جاذبه ی نیرومند ماه واقع می شد و حرکات ناموزونی مانند جزر و مد 
دریاها در آن بوجود می اورد با این که قشر محکمی پوسته ی زمین را 
پوشانیده, باز حرکات خفیف جزر و مد در آن پیدا می شود و هر بار حدود 
0 سانتی متر پوسته ی زمین به تدریج بالا و پایین می رود. (3) 


3. عامل سوم این لرزش ها.؛ مواد مذابی است که هسته ی مرکزی زمین 
را تشکیل می دهد و در دل زمین مملو از گازهای متراکمی است که با 


شدات هر چه 


ص:167 


1- (1) . نحل / 15 ۱ 

2- (2) . قران و اسرار افرینش, جعفر سبحانی. ص 113 

3- (3) . همان. ص 24, به نقل از قران و آخرین پیامبر. ص <18 و 
همچنین ر.ک: تفسیر نمونه, ذیل نباء / 7 رعد / 7 لقمان / 10, ق / 7 و 
مرسلات / 27. 


تقام ر بر ان قارع او و موجب زلزله های خطرنای يا ضررهای 
جبران ناپذیر می شود. به عقیده ی گروهی از دانشمندان زلزله نتیجه ی 
حرارت مواد مذاب و گازهای درونی زمین است که با شدذّت خارج می 


شوند. 


غی رن سك ِ 9 ريشه های های 0 ار 
زمین فرو رفته و قطعات زمین را در بر گرفته اند. آن ها را به هم اتصال 
انفکاک و جدایی ان جلوگیری می کنند قطعات زمین را از تفرژق و 
تایه میاه 


شاید آیه ی «والْجبال أَوْتادا» (1)؛ «کوه ها را میخ های زمین قرار دادیم» 
اشاره به همین حقیقت باشد که بیان گردید. (2) 
امیرمومنان در ستایش و بیان عظمت کاخ آفرینش چنین می فرماید: 


«و وتد بالصخور میدان آرضه» (3)؛ «و به وسیله ی کوه ها, اضطراب و 
لرزش زمین را به ارامش تبدیل کرد.» 


و در جای دیگر می فرماید: 


«و عدل حرکاتها بالژاسیات من جلامیدها»؛ (4) «و حرکات زمین را با 
صخره های عظیم و قله ی کوه های بلند نظم داد.» 


ص :68 1 


1- (1) . نباء | 7 ۱ 

2 (2) . قران و اسرار افرینش, جعفر سبحانی. ص 115 و 114 و ر.ک: 
قاموس قران, سید علی اکبر قرشی, ذیل ماده ی «جبل» 

3- (3) . نهح البلاغه, ترجمه محمد دشتی, خطبه 1 

4- (4) . نهج البلاغه, ترجمه محمد دشتی, خطبه 91. 


علامه طباطبایی(ره) می نویسد: اينکه کوه ها را میخ خوانده. شاید از این 
جهت بوده که پیدایش عمده ی کوه های روی زمین از عمل اتشفشان های 
تحت الارض است که یک نقطه از زمین را می شکافد و مواد مذاب زمینی 
از ان فوران می کند و به اطراف ان نقطه می ریزد و به تدریح اطراف ان 
نقطه بالا می به صورت میخی که روی زمین کوبیده باشند در ای و 
باعث سکون و آرامش فوران آتشفشان زیر زمین گردد و اضطراب و 
نوسان زمین از بین برود. (1) 


در مجمع البیان آمده است که خداوند متعال می ِِّ با چیزی غیر از 
کوه ها زمین را در مقابل زلزله حفظ کند, ولی کوه ها برای درک مردم 
مناسب ترند و توجه و دقت آنان را بهتر به خود جلب می کند. [ ۳4 


در آیه ی «َمْ تجْقلِ الرضَ مهادآ»؛ (3)<آبا زمین را بستر قرار ندادیم؟ 
قرآن زمین را به گهواره ای تشبیه نموده که قطعات آن بوسیله ی کوه ها - 
که بسان میخ اند - به هم پیوسته اند و سنگینی آنها باعث اعتدال حرکات 
آن گردیده, است. به طوری که در عین حرکت. آرام است ؛ و در آیه ی 
بعدش ] وَالجبَال آوّتاداً () [ ضمن تشبیه کوه ها به میخ, به ريشه های آنها 
اشنانع قی ماید و ایو کنو یکی او-معتر من کمن فر ان | منت 


ص :169 


1- (1) . ر.ک: تفسیر المیزان, ذیل آیه ی 7 سوره ی نباءع ۱ 
2 (2) . مجمع البیان, جح 13, ص ۸2 به نقل از زمین و اسمان در قران و 
نهح البلاغه, سید علی اشرف حسنی. ص 94 

3- (3) . نباء / 6 

4- (4) . نباء | 7. 


زیرا تا یک قرن پیش دانشمندان کوه ها را توده های سنگ عظمیی_می 
پنداشتند که مانند تیه های مصنوعی روی زمین ریخته شده اتذو اخیرا بی 


برده اند که قسمت عمده ی هرکوهی, زیر سطح زمین قرار دارد 1 
چنانکه «زرژگاموف» استاد دانشگاه واشنگتن می نویسد. 


«نظریه ی سطحی بودن کوه ها در زمین شناسی, یک قرن پیش از نظریه 
های عمومی بوده و اخیرا به این موضوع پی برده اند که بخشی از هر کوه 
زير سطح زمین قرار داد.» (2) 


در حالن که قران چهارده قرن پیدش» پرده از این راز بزرگ برداشته و کوه 
تا و ها ی ی کم ان ار اس یا هر 


اما دلیل دیگر برای اینکه «کوه ها میخ های زمین اند» این است که آن را 
به صورت مهد (پرورشگاه) کامل درآورده اند فعل «جعَل» (قراردادن) در 
ی ی . با میخکوب شدن به وسیله ی تکوین 
مستمر کوه ها از اضطظراب وه زلزله,ها و انفجارها به سکون و آرامش 
درآمده و قسمت های درونی (مواد مذاب) و قشرهای بیرونی و آب و هوا 
که پیوسته در هم می. آمیخت + تغییر مکان می داد به همدیکر تزدیک و 
ما ی و وا ی ادا یت و داح 
باشند هر قسمت و قطعه ای از طبقات آن, در جای خود قرار گرفت, و 
سطح زمین را از فشار انفجارهای درونی و زلزله های همیشگی بازداشتند 
و اگر 


ص:70 1 


1- (1) . قرآن و طبیعت (راز کوه ها)؛ بی آزار شیرازی,. ص 18 
6 و 127 ۱ 
3- (3) . مطالب شگفت انگیز قران, گودرز نجفی. ص 36, به نقل از 


فشار و به هم پیوستگی کوه ها نبود؛ که مانند ته میخ ها در درون زمین پرچ 
شده و از بعضی قسمت های زمین تفت یز آ نهر زمین به صورت مهد 
آسایش و پزوزش کنونی ور تفص آضلا. (1) 


بعضی دیگر از فوائد کوه ها عبارتند از: 
1 سرچشمه ی نهرها: 


قرآن مجید در برخی از آیات هنگام یادآوری آفرینش کوه هاء از وجود نهرها 
و چشمه های بزرگ که یکی از مظاهر بزرگ خلقت و نشانه ی وجود تدبیر 
در عالم آفزیتش اشت. سخن می گوید. اما چرا قران این دو (کوه ها و 
نهرها) را در کنار هم ذکر می کند؟ (2) در پاسخ می توان گفت: ريشه ی 
این نهرهای عظیم, به علت وجود کوه ها است : زیرا هوا در ارتفاعات بسیار 
سرد و برف و باران بسان یخچال های طبیعی در آنجا ذخیره می گردد و در 
بسیاری از فصول سال بر اثر کاهش حرارت. از برف و يخ پوشیده است. 
ون در فضل. کر‌ها: هو با یه 
سارها جاری می گردند و قسمت اعظم این مایه ی زندگی در سایه ی کوه 
ها تامین می گردد. (3) 


ص:171 


1- (1) . به نقل از زمین و اسمان در قران و نوج البلاغه. سید علی اشرف 
حسنی, ص 95 و 94. (با ,تلخیص) 

2- (2) . «وَهو الذی مد 3 الأرْضَ وَجَعل فیها رواسی وأهّارآ» رعد / 3 

3- (3) + قران و آشترار آفریتنش: جعفر سبحانی. ص 116 و 115, به نقل 
از داثره المعارف, فرید وجدی, ج 3, ص 34 و 3د. 


کوه ها در تصقیه ی آب: ها نع دای اتکی ان انسار اف خوان 
«تصفیه ی شنی » نامید. «تصفیه ی شنی » عبارت است از, عبور آب از لایه 
های شنی, ی و ی 
بالا از ماسه های نرم تشکیل مي گردد. عبور آب از طبقات مختلف کوه ها 

سبب می شود که باکتری های آب گرفته شود و آب از مواد خارجی تصفیه 


کرد 


قرآن مجید به اپن دو راز بزرگ در ضمن آیه ی کوتاهی اشاره نموده و می 
فرماید: «و در آن ] کوه های [ استوار ] و [ بلندی قرار دادیم و آبی گوارا 
به شما نوشاندیم. ند (1) جمله ی «رواسی شامخت» (کوه های بلند) ناظر 
به راز اول است که کوه ها بر اثر سردي منطقه از جهت ارتفاع, حکم 
مخزن آب را دارند و جمله ی «وآسقینگم ماءٌ فراتا» ؛ «براي شما آب گوارا 
فراهم نمودیم »> از آنجا که پس از بیان آفرنششن کوه ها آمده است., می 
زساند که کف ها در کوارا شاختن اب ها که همان تضفبه ی. آن. از واه 
خارجی و باکتری ها, , نقش موثری دارند. (2) 


3 پناهگاه بودن کوه ها 


قرآن کریم می فرماید: «و از کوه ها برای شما پناهگاه هایی مقرر کرد.» 
(3) 


ص:172 


1- (1) . «وجعلتا فیها زواسی شامخات وأسْقبتاکم مَاء فرّاتاْ» مرسلات / 
27 

2 (2) . قرآن و اسرار آفرینش, جعفر سبحانی. ص 117 و 116, به نقل 
از اعجاز قران از نظر علوم امروز. ص 86 

3- (3) . نحل / 81. 


جمع بندی: 


با جمع بندی مطالب ذکر شده, می توان فواید و اسرار وجود کوه ها را به 
3 ۳ زیر برنزٌ د: 


1 کوه ها باعث حفظ کره ی زمین و جلوگیری از پراکندگی آر دصکی 
ارام نمی کرد 


2 کوخ هاغامل ای .جلو گیری ان یل واظوفان آسته ون براس بادهای 
نا 


3 کوه ها از حرکات ویران کننده و لغزش زمین جلوگیری می کنند و سپر 
زمین در برابر حرکات سرسام اور می شود که همچون زرهی زمین را در 
بر گرفته اند و این سبب می شود که از لرزش های شدید زمین که : بر آثر 
گازهای درونی اتفاق می افتد تا حد زیادی جلوگیری کنند. 


4 کوه ها حرکات پوسته ی زمین را در مقابل جزر و مد ناشی از ماه به 
اقا نی زاگ 


د. کوه ها عامل اصلی ذخیره ی آبند که با ایجاد دزه به حکم قانون جاذبه, 
اب را در سراشیبی قرار می دهند و باعث می شوند که درختان و مزارء 
از ان سیراب شوند و رشد و نمو نمایند. 


6 پستی و بلندی با وجود کوه هاء عامل زندگی انسان و حیوان است. 

7. کوه ها عامل ایجاد نهرها و نهرها عامل پیدايش طبیعت سرسبز و میوه 
های رنگارنگ است و همه ی این ها تدبیری است مثصل و متحد که از 
وجود مدبری حکیم حکایت می کند. 


ص:173 


9. اگر فشار و به هم پیوستگی کوه ها نبود. زمین به صورت فعلی در نمی 
آمد و در نتیجه از وجود کوه ها بود که تمدان ها گسترش یافت. 


9 کوه ها فشار هوا و وزش بادها را به صورت ملایم در بر دارد. (1) 


0. اگر کوه ها نبود در آثر حرکت های انتقالی و وضعی زمین بین هوای 
«ثابت» سطح زمین و زمین «متحرک» اصطکاک شدیدی پدید می امد که 
حیات ناممکن می شد از این رو وجود کوه ها باعث شده است تا هوای 
ثابت سطح زمین پا به پای زمین حرکت کند و مانع اصطکاک شود. 


نکته: 


در قرآن, کوه ها به میخ تشبیه شده است و می دانیم که وقتی میخی را به 
جایی می کوبند قسمت عمده ی آن به داخل فرو می رود و قسمتی از ان 
بیرون می ماند پس می توان گفت: تمام فوائد و اسراری را که برای کوه 
ها بیان شد با این تشبیه چنین قابل توجیه است که قسمت بیرونی کوه ها,؛ 
فواید بیرونی و قسمت درونی کوه ها, فواید درونی را در خود دارند. 


نتیجه گیری: 


از آنچه گذشت می توان نتیجه گرفت: آیه ی «والجبال اوتادا» (2) یکی از 
آیات علمی قرآن و نوعی «اعجاز علمی قرآن» است. با این بیان که قبلاً 
دانشمندان به این نظربه قائل بودند که کوه ها سطحی هستند؛, ولی الان 


به این نتیجه رسیده اند 
1 
[- (1) . ر.ی: زمین ۵ آاشفازن دز قران.و. تفت البلاغه, سید علی اشرف 


خنتفن: خر 95و 97 
محر اه 7 


که قسمت عمده ی کوه ها زیر سطح زمین فراز دارد ف فران بابک تشه 
زیبا این مطلب را چهارده قرن پیش بیان نموده است. (1) 


دارالکتب شاف جاب‌ سم 1397 و20 ساه. 


2 تفسیر نمونه, استاد ناصر مکارم شیرازی و همکاران, تهران, دارالکتب 
الااسلامیه, چاپ سی و دوم 34( 0 .۰ لش. 


3 قران و اسرار آفرینش, جعفر سبحانی, قم, چاپ مهر, چاپ دوم. 


4 قاموس قران, سید علی اکبر قرزشی, تهران: دارالکتب الاسلاميه, چاب 
هفتم, 1375 ۰- . ش. 


5 دائرة الفرائد در فرهنگ قرآن. دکتر محمدباقر محقق, تهران. انتشارات 
بعثت, چاپ اول, پائیز 1364. 


6 مجله ی مکتب اسلام. شماره 8., سال 13, شماره مسلسل 152, 
شهریور ماه 1351. 


8 اعجاز قران. از تظر علوم امروزی: بداللة. تیازمتند: تهران: کانون 
انتشارات محمدی, چاپ ششم, 135<8. 


9 نهج البلاغه. ترجمه ی محمد دشتی. موسسه فرهنگی تحقیقاتی 


تقران: اتشار ات امیرشدعای امل»رمسان: 1380 


1 مطالب شخفت ایکیز فران: کودرز تجفی: تغران: تشر سبحان, جاب 


ص:75 1 


ار اهاز آیهدی هد کوز در صوره خر کت مین بر اسخفادم‌شده : استت 
که در جای خود بحث و بررسی دارد و خارج از بحث ماست. 


ص:76 1 


پرسش: 

حرکت زمین از منظر قرآن و علم. 

چگونگی اعجاز علمی «حرکت زمین» را با توجه به آیه ی 88 سوره ی نمل 
توضیح دهید؟ 

پاسخ: 


در مورد حرکت زمین به آیات متعذدی استناد شده است که یکی از آن آیه 
ی 88 سوره ی نمل می باشد. خداوند در این ایه می فرماید: 

«وَتری الجتال تَحسبُها جامدة قهت نی هر السعات 1 افش اف کل 
شی ء له خبیژ بما تفعلون» 7 کا تا سین ی درحالی که آنها را 
ثابت می پنداری, و حال آنکه آنها همچون حرکت ابرها درگذرند؛ [اين ] 
ساخته خدایی است که هر چیزی را محکم ساخت؛ ؛ در حقیقت او به آنچه 
انجام می د هید آگاه است.» 


در مورد آیه ی فوق چند دیدگاه وجود دارد: 


دیدگاه اول؛ بسیاریق از فقشبران (1) معتقدند: ابه ی فوق اشاره به حوادت 
استانه ی رستاخیز دارد؛ زیرا در پایان این جهان و اغاز جهان دیگر زلزله ها 
و 


177 


1- (1) . ر.ک: تفسیر مجمع البیان, المیزان, گازر, منهج الصادقین, کشف 
۱ 


انفجارها و دگرگونی های عظیم واقع می شود و کوه ها از هم متلاشی می 
گردند, این مطلب در برخی از سوره های آخر قرآن به طور صریح آمده 


است. 


دلیل صاحبان این دیدگاه آن است که این آیه در میان آیات رستاخیز قرار 
گرفته است و از سیاق آیات ین .من بریم کة این ان دز صفرد وتا خی 
است. (1) 


دیدگاه دوم: بعضی از فلاسفه ی اسلامی آبه را ناظر به «حرکت جوهری» 
اشیاء دانسته اند و آن را هماهنگ و موید نظریه ی معروف «حرکت 
جوهری» می دانند. 2 


علامه طباطبائی می نویسد: تمامی موجودات با جوهره ی ذاتشان به سوی 
غایت وجود خود در حرکتند و اين همان معنای حشر و رجوع به سوی خدای 
سبحان است. و این معنا به خاطر اشاره ای که در جمله ی «تحسمها 
جامدة؛ تو انها را جامد می پنداری» وجود دارد مناسب ترین معناست. (3) 


و نیز در تفسیر «احسن الحدیث» آمده است ممکن است منظور آیه 


دیدگاه سوم . : بعضی از مفسرین و دانشمندان این 1 را در مورد حرکت 
زمین می دانند ؛ و برخی از آنها اين آیه را از جمله ی «معجزات ت: علمی. ۱5۱ 
قرآن» می شفارند که بة. نقل کلام آنها می پردازبم: 


ص:78 1 


رکه ی تمه 5 ض 567-568 

1 2 

کر ام سور یلصا این 
ما آ ص را بر اه 
جوهری ذکر می کنند 0 

صاحت ی موسر مین ارات و یی اب ان 


دستاوردهای علمی جدید که, زمین دائم به دور خورشید می چرخد؛ معنای 
آیه خوب واضح می گردد زیرا آیه مقید به قيیامت نشده است و به حرکت 
زمین اشاره دارد؛ زیرا چون کوه ها از اجزای زمین هستند و با زمین حرکت 
می کنند و چون زمین جسم سنگینی است و به یک سمت حرکت فت: کند 
خر رای امش ات ام ات هرا یی اسف ات " 
می شمارد و دلیل خود را اين چنین بیان می کند: دروقت نزول قرآن اهل 
هیئت, اثفاق نظرداشتند که خورشید هر شبانه روز یک بار دور زمین می 
کنند. (1) 


سپس دو جواب از دیدگاه اول می دهد. 


الف. در قیامت دیگر کوهی باقی نمانده است. که به صور ( شیپور) 
اسرافیل قبل از قیام ساعت.؛ موقعی که زمین به حرکت در می اید آن کوه 
ها حرکت _کند چنانکه خداون در سوره ی واقعه می فرماید: «لذا رت 
الارَضن رجا وَبْسَتِ الجبال بشا» «در آن وقت کوه ها پراکنده و اند و 
ات ان 


نم ۳ ن ۳ مين ِ 
ب. ادامه ی آیه «ضنْع اللّهٍ اَذٍی ائقن کل شی ء ال عبیژ بقا تفْقلْون»؛ 
ی ۱ و ی تا وی کم 


ص :79 1 


1- (1) . ر.کی: تفسیر مخزن العرفان, ذیل آیه ی 88 سوره ی نمل 
2 (2) . همان. 


کاری سا زگار نیست زیرا بنابر توجیه مفشرین در قیامت کوه و 
خراب می شوند تا اينکه با زمین یکی گردند و صحنه ی محشر صاف گردد. 
(1) 


2 تفسیر المیزان: علامه طباطبایی (ره) در تفسیر المیزان دیدگاه اوّل را 
بیان می کند و سپس در ادامه می نگارد: دو قول دیگر هم در آیه وجود 
دارد یکی اینکه آیه را بر حرکت جوهری حمل کرده اند (که در دیدگاه دوم 
مطرح شد) و دیگر اینکه آیه را بر حرکت انتقالی زمین حمل کرده اند و 
این معنا از نظر آیه - فی نفسها - معنای خوبی است ولی دو اشکال متوجّه 


ان است: 


الف. بنابراین صتاه ان ی شتريفه. از .ها فیل. ها دنر که خبتخص به 
تا 


هم ارانیتنکی اس ها یمه افش تم 
را اه اب 
اعجاز قران, از ایه ی 88 سوره ی نمل حرکت انتقالی زمین را استفاده 


3 تفسیر تموتهة: ضاخب.: تسیر تموته من تویستد: فراتن. فراواتی در آبه 
وجود دارد که تفسیر دیگری را تایید می کند و آن اشکه. ای از قبیل آیات 
توحید و نشانه های عظمت خداوند در همین دنیاست و به حرکت زمین که 
برای ما محسوس نیست., اشاره می کند. (4) 


ص :90 1 


1- (1) . همان ۱ 

3- (3) . ر.ک: پژوهشی در اعجاز علمی قران. دکتر محمدعلی رضایی 
اصفهانی, 0 4 ۳ 1 ص‌ 174 

4- (4) . تفسیر نمونه, ج 15, ص 68د. 


متملها خر کت کون ها ونکت مین که به. آن فاحل انیت 
ندارد. و بدین ترتیب معنای آیه چنین می شود: «زمین با سرعت حرکت 
می کند همچون حرکت ابرها» طبق محاسبات دانشمندان امروز. سرعت 
سیر حرکت زمین به دور خود, نزدیک به 30 کیلومتر در هر دقیقه است, و 
سیر آن در حرکت انتقالی به دور خورشید, از اين هم بیشتر است. 


از اين رو آیه ی فوق از «معجزات ی علفی, فان اشت زیز | خرکت: و فین 
توسط «گالیله» ایتالیایی و «کپرنیک» لهستانی در اواخر قرن 16 و اوایل 
قرن 17 ان بیش از هزار سال قبل از آن 
ی ات۱۱۳ 


ایشان در رد دیدگاه ال می نویسند: تشبیه به ابر ی ور 
ادامه ی آیه هست؛ را و ارامش فعلی ان 
است و نه حوادث قیامت؛ و ٩‏ می کنی کوه ه 
جامدند» با حوادت قيامت که آشکار است؛ ناسا زگار است. (2) 


ایشان در رد دیدگاه دوم (حرکت جوهری) می نویسند. تعبیرات آیه با آن 
صار ای صت تساه وف کت اس ایت ا صر کت در ان 
(حرکت در این) دارد نه حرکت در جوهر بنابرای ین ظاهر آیه فقط یک تفسیر 
را می پذیرد و آن هم حرکت میکانیکی زمین (به دور خود یا به دور 
خورشید) ۳۳ (3) 


ص:181 


رک سر موه ررض 7۵ 5605 ۱ 
دص ۱ و دی بر اقا ای فان 
دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی, 3 ۳۷ ص‌‌ 173 و پیام قران؛ استاد مکارم. 
ج 8, ص 152 و 151 

3- (3) . تفسیر نمونه, ج 15, ص 70<. 


4 تفسیر اطیب البیان: این آیه ی شریفه یکی از معجزات قرآن است که 
دلیل بر حرکت کره ی زمین است که در عصر نزول قران کسی به حرکت 
زمین قائل نبود. (1) 


5 تفسیر احسن الحدیت: تعبیر «تحسبها جامدة» حاکی از ان است که کوه 
ها فعلاً نیز بی حرکت نیستند, ما آن ها را بی حرکت می بینیم. ایشان سه 


احتمال دیگر را نیز مطرح کردند. مانند: 


الف. منظور از آن ممکن است حرکت جوهری باشد چنانکه ضدر | تتالمین 
شیرازی گفته است. 


نبا شناند کر کت وضعی: مین باشد که کوم ها نیز با آن خر کت فی کنند: 


ج. احتمال دیگر آن است که پوسته ی زمین بر روی هسته ی مرکزی آن 


6 قاموس قران: ممکن است مراد از ایه, حرکت وضعی و انتقالی زمین 
باشد که در هر دو حرکت کوه ها نیز بالتبع روانند و اگر اشعال شود که کوه 
ها با حرکت زمین, بسیار سریع حرکت می کنند - در حرکت انتقالی سرعت 
ان بیش از 29 کیلومتر در ثانیه است - در این صورت چطور به حرکت 
ابرها تشبیه شده که حرکت ابرها نسبت به آن کند است؟ ! در پاسخ می 
کو یرم" شاید (وجه شبه) تشبیه در نامحسوس بودن حرکت است نه در 
سرعت و ؛ زیر| حرکت ابرها اغلب نامحسوس است, ولی می دانیم که 
حرکت می کنند. در همین کتاب (قاموس قرآن) از چند جهت به دیدگاه ال 
خدشه وارد کرده است. (3) 


ص:182 


1- (1) . تفسیر اطیب البیان, ذیل آیه ی 88 سوره ی نمل 
3- (3) . ر.ک: قاموس قران. سید علی اکبر قرشی, ج 1 - 2 (دو جلد در 
یک مجلد), ج 2, ذیل ماده ی «جبل». 


۳ سید هبه الدین شهرستانی: ایشان حرکت زمین را ای ات استفاده می 

کر هی ده که میم کعلی قلم اتار سای سر 
۳ 
استخراج. بر او پیشی نگرفته است. 


الف. نرمی و همواری در عین سرعت. 


ب. اختلاف حرکت ابرها که گاهی به طرف شرق و غرب و ... مثل زمین 
که حرکت های مختلف دارد. 


ج. بدون لرزش بودن هر دو حرکت. (1) - (2) 
بررسی. 


دیدگاه اوّل براساس تفسیر ترتیبی است که در تفسیر ترتیبی با توجه به 
حفظ جایگاه آیه و همچنین با استفاده از سیاق آیه, مفسر به تفسیر آیه می 


تردازة و تظر تهابی, زا بیان هی دارد هر خند مطالبین,در رد این دید گام آسد: 


دیدگاه دوم یک دیدگاه فلسفی است و استاد مکارم شیرازی نیز آن را رد 
نمودند. 


ص :93 1 


1- (1) . پژوهشی در اعجاز علمی قران. دکتر محمدعلی رضایی, ج 1. ص 
/2 

2- (2) . برخی از نوبسندگان معاصر نیز از آیه ی فوق حرکت زمین را 
استفاده کرده اند و می گویند: معلوم است که سرعت ابر اشاره به 
کند. (همان. ص 174 به نقل از کتاب رابطه علم و دین, عباسعلی 
را اشاره به حرکت کوه ها و زمین می داند. (همان, به نقل از دانش عصر 
فضاء ص 35) همانگونه که مهندس علی سادات همین معنا را پذیرفته 
است. (همان, زنده جاوید و اعجاز جاویدان,. ص 24) 


در دیدگاه وی قاتل ِِِِ و رت انتقالی و 
حرکت کلی زمین. 


به نظر می رسد استفاده ی حرکت انتقالی زمین از انة ی مورد بجت, 
مناسبت دارد, زیرا کوه ها را به ابر تشبیه کرده است, و ابر حرکت انتقالی 
به دور زمین دارد ولی حرکت دورانی (وضعی) به دور خود ندارد؛ پس از 
این تشبیه قرانی حرکت وضعی زمین استفاده نمی شود. (1) 


نتیجه گیری: 


1 با توجه به مطالب گذشته می توان نتیجه گرفت که اجمالاً حرکت زمین 
مورد پذیرش قران می باشد. (2) 


بطلیموسی می باشد که حاکم بر فضای علمی زمان نزول قران بوده 

است ؛ زیرا در هیئت بطلیموسی, زمین را ساکن و مرکز جهان می دانستند؛ 

اما قرآن از حرکت آن سخن گفته است ؛ و این یکی از مطالب علمی حق و 

صادق قرآن بود که حدود 9 قرن بعد از نزول آنها توسط امثال «کیرنیک» 
به اثبات رسید. (3) 


3 خبر دادن قرآن از حرکت زمین علاوه بر عظمت قرآن یکی از «شگفتی 
های علمی قران» محسوب می شود ولی اعجاز علمی قران نیست؛ 


ص:184 


1- (1) . پژوهشی در اعجاز علمی قران. دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی. 
ج 1, ص 184 

2 (2) . همان ص 185 

3- (3) . همان. 


زیرا افرادی مثل فیثاغوریس, فلوته خوس, ارشمیدس, استرخوس, 
ساموسی, کلیانتوس و اسوسی قبل از بطلیموس به حرکت زمین قائل 
بودند. پس قبل از ظهور اسلام دو دیدگاه در محافل علمی جهان در مورد 
حرکت و سکون زمین بوده است که دیدگاه حاکم و مشهور, همان سکون 
ِ یعنی نظریه بطلیموس بود, و دیدگاه مفلوب. همان حرکت زمین بود. 


اعجان غلمی.وفتی ضادق. است که قران تظریع ای وا ابراز کنودی کی 
نتواند مثل و مانند آن رابه صورت عادی بیاورد. ی و 120 
حرکت زمین قبل از قرآن آورده شده بود, ولی مشهور نبود, هر چند که این 
مطلب. طظرری. به فطمت: قران. نفی..زند زیرا| قرآن در عصری که 
دانشمندان, مقهور نظریه ی سکون زمین بطلیموس بودند شجاعانه و با 
صراحت., بر خلاف ان. سخن گفت و مطالب علمی حق و صادقی را به 
1 به اثبات رسید. 21 


برای مطالعه بیشتر می توانید به کتاب های زیر مراجعه کنید: 


2 اطیب البیان فی تفسیر القرآن. سید عبدالحسین طیب. تهران, 


ص: 95 1 


1- (1) . همان 
2 (2) . همان. 


کر مت اه ای هی یش وک ند 


4 مخزن العرفان درعلوم قرآن (مخزن العرفان), بانوی اصفهانی (امین 
اصفهانی) تهران. نهضت زنان مسلمان. 1361. 

مخمع: البیان قین تسیر القدان, امین الدین ابوعلی الفضل بن الختیین 
الطبرسی الطوسی, بیروت, دار احیاء التراث العربی, 1379 ق. 


6 جلاء الاذهان و جلاء الاحزان (تفسیر گازر), ابو المحاسن الحسین بن 
ال ای وا ایا یات ار ۶ 


رز ۱ 


ی تاش ات ان تفای ز کف ارات ار مهم ور 
6 ق. 


9 تسیر تنضوته: انت. اللة مکارم. شیرازی: و همکاران: ناشر-دار الکتت 


تسیر آفحا رعاش رن کش امد لین وضابن. اصتضها بر 


ام را الما شیر معا دا ان ار ات 
فهاس 1377 


هفتم, 1375 ۰- . ش. 


ص :96 1 


فصل هفتم: قرآن و ریاضیات 
اشاره 


ص: 197 


ص :989 1 


اعجاز عددی قرآن چیست ؟ تاریخچه و منابع آن را بیان کنید. 


پاسخ: 


برخی از صاحب نظران در چند دهه ی اخیر بعد دیگری برای اعجاز قرآن 
بیان کزدم: اند کههمان. آعجار عددق قران است و بر این باورند. که یک 
نظام ریاضی خاصی بر قرآن حاکم است. هر چند در کتاب «الاتقان فی 
علوم القران». رد پای این فکر دیده می شود. (1) 


اولین بار شخصی که به طور صریح این ادعا را مطرح کرد, دانشمندی به 
نام «دکتر رشاد خلیفه» بود. (2) 


ص :99 1 


1- (1) . الاتقان فی علوم القران. سیوطی, ج 2 ص 313. یکی از موارد 
اعجاز قران این است که ما نمی توانیم حروف مقطعه سوره ها را با هم 
عوض کنیم. چون حروف مقطعه ی هر سوره. مخصوص همان سوره است. 
زیرا حروف مقطعه ی اول هر سور ه» دلالت می کند بر اینکه ان سوره 
بیشتر حروفذش از این حروف مقطعه تشکیل شده است. پس نمی توانیم 
و را 

2 (2) . دکتر رشاد خلیفه در مصر متولد شد. تحصیلات خود را تا 
کارشناسی در دانشکده کشاورزی (عین الشمس) قاهره گذراند و 
کارشناسی ارشد خود را در دانشگاه آریزونا (1959 - 1961 م) آمربکا 
گذراند. سپس دکترای خود را در دانشگاه کالیفرنیا (1962 - 1964 م) در 


بر شا ند ظور ال 4ص »سس ای اعسار عووی وراه 
می پردازیم: 


الف. سیر اجمالی نگارش ها در زمینه ی اعجاز عددی: 

ب. تفصیل سیر تاریخی اعجاز عددی قرآن: 1. اعجاز حروف مقطعه قرآن: 
چندی قبل مجله ی معروف مصری (1) به نام (آخر الساعه). گزارشی 
درباره ی تحقیقات دانشمندی قصر 5 در مورد تفسیر پاره ای از آیات قرآن 


مداوم دکتر رشاد خلیفه (1962 م) شیمیدان مصری بود. 
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1- (1) . این تحقیقات در سال 1351 در روزنامه های دنیا درج شده است. 


2 اعجاز عددی 19: 


عبدالرزاق نوفل (5 197 م( تحقیقات دکتر رشاد خلیفه را ادامه داد, ایشان 
به نتیچه ی جالب دیگری رسید - با عنوان اعجاز عدد 19 - ایشان می گوید: 


برای مثال چند نمونه ذکر می کنیم: 


الف. تعداد (ق) هایی که در سوره ی (ق) وجود دارد؛ 57 مورد است که 
یکی از مضرب های عدد 19 می باشد. (3 57 * 19) 


ب. عدد کلمات اوّلین آیاتی که بر پیامبر نازل شده, 19 کلمه است. (1) 

3. تناسب تکرار واژه ها در قرآن: 

عبدالرزاق نوفل بعداً تناسب عددی تکرار واژه ها را در قرآن مطرح نمود 
ایشان معتقد است که کلماتی که مترادف یا متضاد هستند به تعداد 
مساوی در قران تکرار شده است. مانند: 

کلمه ی «دنیا» و «آخرت» هر کدام 115 بار. 

واه بو ٩65‏ بار. 

کلمه شیطان و ملائکه هر کدام 68 بار. 

جهنم 77 و جنات با مشتقات 77 بار. 
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هِ 


رل 


«افرٍا باسم یک من علق افرا ویک 
لاحم الدی عم یالقلم عَلم ‏ 1 


4 اعجاز زوج و فرد: 


اعجاز زوج و فرد در قران کریم توسط «کورش جم نشان» (1375 ۰- ) 

شده است. ایشان با توجه به ایه ی سوم سوره ی فجر (1) که 
خداوند متعال به زوج و فرد سوگند یاد کرده می گوید: شاید یک نظام 
عنددی برضتنای و وخ و فردذر. قرآن کریم وجون ذاشته باشند: 


در نهایت ایشان به این نتیجه رسیده است که جمع اعداد زوح» مساوی با 
جمع تعداد آیات قرآن, یعنی 6236 می باشد و جمع اعداد فرد. مساوی 
5 است که حاصل جمع شماره ی سوره ها می باشد. بدین ترتیب 
نمونه دیگری از اعجاز عددی قرآن را ثابت می کند. (2) 


5 اعجاز عدد هفت: 


اعجاز «عدد هفت» توسط مهندس عبدالدائم الکحیل (2002 م) مطرح 
شده است. ایشان با استفاده از 1 ی 12 سیوره ی طلاق که خداوندر می 


فرماید: «الل الذی حَلَق سَیْعَ سَماوات من الأض مهن » ؛ نتیجه می گیرد 
که باید بین عدد هفت. و تعالیم. قران ارتباطی باشد, بر ای:منال می کوید؛ 
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1- (1) . «والسَمُع والوثر» 
اه هنات ا مان کتا ش ض 89 


یکی از مضرب های عدد هفت می باشد. 


پادآوری: 


برخی از مطالب اعجاز عددی صحیح و قابل قبول است اما برخی دیگر 
سلیقه ای و مطابق با واقع نیست. به عنوان نمونه: 

الف. در مورد حروف مقطعه ی (ن) دراول سوره ی (ن و القلم) گفته 
شده است که تعداد تکرار آن 133 مرتبه است. که براساس این شمارش 
یکی از مضرب های عدد 19 می باشد (7 133 * 19) در حالی که در 
شمارش دقیق به اين نتيجه می رسیم که حرف «ن» در اين سوره 131 


ب. در مورد تناسب تعداد تکرار کلمات قرآن, معیار دقیقی وجود ندارد 
چون بعضی کلمات با مشتقات ان حساب شده و بعضی بدون مشتقات؛ 
مانند: جهتم و جثات. 


کر فقو راد آععان ده هفت در ما رش روف لمات مخضو‌صا سمادتتن 
حرف همزه اشکالااتی وجود دارد؛ چون در بعضی موارد همزه به حساب 
امده و در بعضی موارد حساب نشده است. این اختلاف ها به خاطر این 
است که معیار و قانونی برای شمارش وجود ندارد. 


نتیجه: با توجّه به انچه بیان شد اعجاز عددی قرآن در موارد ادعا شده نیاز 
به بررسی بیشتر دارد؛ از این رو باید گفت: اعجاز عددی قران اجمالا و در 
برخی از موارد ادعا شده پذیرفته شده است. 
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معرفی منایع: 
1 تفسیر نمونه, آیت الله مکارم شیرازی, ۳ 2 اند ی اول سوره ی آل 


2 قرآن و اسرار از (تفسیر سوره ی رعد) استاد جعفر سبحانی, 


3 تناسب_ آیات. آیت الله محمدهادی معرفت, ترجمه شیخ عزت الله 
1 - 162. 


4 پژوهشی در اعجاز علمی قرآن, دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی, جلد 


کاس الاعتاه اترکفی خی ار ان یر اوه هر و 
غبدالداته الکخیل:جاب. اول, 2002 مر انتشار ات علمیهه دقشی. 


6 اعجاز عددی قرآن کریم و رد شبهات, محمود احمدی, 1371 چاپ اول. 
انتشارات مسعود احمدی. 


7 اعجاز الرقم 19 فی القرآن الکریم. بسام نهاد جژار, چاپ دوم, 1414 
ه- 1994, ناشردارالنفائس. 


انب اوه و اتمه دی ااعران اتکس یل ما خورسای اانلن 


9 من الاعجاز البلاغی و العددی للقرآن الکریم, دکتر ابوزهراء النجدی, 
تاریخ 10 م۰ , 1990 م. 


متا اه نتوویی افیا ان اش مس حاسمت 
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رابطه حروف مقطعه قرآن با ریاضیات چیست ؟ 


پاسخ: 


برخی از صاحب نظران در چند دهه ی اخیر, ادعا کردند که یک نظام 
ریاضی خاصی بر قران حاکم است. یکی از ان ها «دکتر رشاد خلیفه» 
شیمیدان مصری بود. او برای تحقیقات خود مدّت ها از رایانه استفاده 
نمود. 


تمام کوشش استاد مزبور برای کشف معانی حروف مقطعه قرآن, مانند 
(الم ۳ - ق و...) صورت گرفته است او با کمک محاسبات پیچیده ای 
ثابت کرد که رابطه ی نزدیکی میان حروف مزبور با حروف سوره ای که 
در اغاز ان قرار گرفته است. وجود دارد. 


دکتر رشاد خلیفه می نویسد: می دانیم قرآن مجید 114 سوره دارد, که از 


میان مجموع این سوره ها, 29 سوره در آغاز آنها حروف مقطعه قرار 
دارد. جالب اینجا است که اگر مکررات آن را حذف کنیم درست نصف 


حروف 28 گانه الفبای عربی را تشکیل می دهد. (بعنی -ح - ر- س - ص 
- ط ای - ق ی - ل م - ن - و - ی) که گاهی آن را حروف نورانی می 
نامند. 

اینک توجه شما را به نتایج جالبی که دکتر رشاد خلیفه رسیده است جلب 
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1 حروف مقطعه یک حرفی: نسبت حرف (ق) در سوره ی (ق) از تمامی 
سوره های قران بدون استثناء بیشتر است و نیز محاسبات نشان داد که 
حرف (صلی الله علیه و آله) در سوره ی (صلی الله علیه و آله) چنین 
است, یعنی مقدار آن به تناسب مجموع حروف از هر سوره ی دیگر بیشتر 
اشبت ۵ نیز خرف (ن) در جورخ ی (ن.و القلم ۳ 


7 حروف مقطعه چند حرفی: اگر چهار حرف (المص) را در اغاز سوره ی 
اعراف در نظر بگيریم, اگر الف ها و لام ها و میم ها و صادهایی که در این 
سوره وجود دارد را با هم جمع کنیم و نسبت آن را با حروف این سوره 
بسنجیم خواهیم دید که از تعداد مجموع آن در هر سوره ی دیگر بیشتر 


است. 
همچنین (المر) در آغاز سوره ی رعد و (کهیعص) در آغاز سوره ی مریم. 


3 تاکنون بحث درباره ی حروفي بود که تنها در آغاز یک سوره ی قرآن 
قرار داشت. اما حروفی که در اغاز چند سوره قرار دارد, مانند: (الر - 
الم), شکل دیگری دارد و آن اینکه بر طبق محاسبات کامپیوتر مجموع این 
ق ات ای ره اس ی در 


دست آید, افیا آن.هر یی از فنوزه های دیبکر قر آن بیشتتر است: (2) 
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1- (1) . تنها استثنایی که در این زمینه وجود دارد سوره ی حجر است که 
تعداد نسبی حرف (ن) در آن بیشتر است. ولی چون سوره ی حجر دارای 
(الر) است و بعدأً می گوییم که سوره هایی که دارای حروف مقطعه ی 
واحد هستند, باید در حکم یک سوره باشند, این اشکال رفع می شود 

2 (2) . تفسیر نمونه, ج 2 ص 413 - 419. 


4 محاسبات کامییوتری نشان داد که حاصل جمع حروف مقطعه در هر 
سوره, که از مضرب های عدد 19 می باشد برای روشن شدن مطلب به 
جدول زیر توجه فرمایید. (1) 


این جدول تمام حروف مقطعه اوائل سوره های قرآن را نشان می دهد. 
ص: 197 


1- (1) . ر.ک: اعجاز عددی قرآن کریم و رد شبهات, محمود احمدی. 
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ص :199 


ص200 


ص:201 


نتیجه گیری: 


تعداد زیادی از دانشمندان مسلمان نظم ریاضی قرآن را دنبال کرده و به 
نتایج قابل توجهی رسیده اند, هر چند برخی محاسبات انها خطا بوده و یا با 
اعمال سلیقه و ذوق شخصی همراه بوده است. 


در مقابل. گروه دیگری از نویسندگان و صاحب نظران قرانی؛ این مطالب 
را نمی پذیرند و برخی محاسبات آنان را خطا می دانند. 

از سخنان هر دو طرف استفاده می شود که نظم ریاضی قران, به صورت 
موجبه جزئیه (یعنی در برخی از موارد ادعا شده) مورد پذیرش موافقان و 
مخالفان اعجاز عددی واقع شده است و این مطلب از شگفتی های علمی 
قران به شمار می اید. اما به صورت موجبه کلیه (یعنی در همه ی موارد 
ادعا شده) مورد قبول نیست. (1) 


اعجاز عددی و اشکالات 9 
کسانی که اعجاز عددی را قبول ندارند, به مطالب زیر استناد کرده اند؛ 


1 قرآن از طریق قرآن شناخته می شود و در این طریق سخنی از اعجاز 
عددی نیست. 


قسمتی از ابات فران که ماهیت فران را غغز قی می. کفق غبار کنو اد 
«ذلک الکتَابْ لا ریب فیه هدی للمَتَفِینٍ» (2) 
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1- (1) . پژوهشی در اعجاز علمی قرآن, ج 1, ص 231 
2 (2). بقره / 2. 


آن کتاب [با عظمت ] هیچ تردیدی در آن نیست. [و] راهنمای پارسایان 
(خود نگهدار) است. 


«سهزٌ مان الذی آثرل فیه افو ان هدی لاس وبینات مه 7 من الٌدی 
والْفْْقَان» ۳ 


ماه رمضان (ماهی است) که قرآن ذر. آن فرو فرستاده شد؛ در حالی که 
[آن قرآن ] راهنمای مردم و نشانه هایی از هدایت و جدا کننده [حق از 
باطل ] است. 


«ِنَ هد القوآن بهدی نی هی َفْوِمُ» ۱2 


در حقیقت این فرآن بدان (شیوه ای) که آن پایدارتر است, راهنمایی می 
گنت 


چنانکه ملاحظه می کنید قرآن خود را نور. حکمت., علم, ذکر, هدایت و 
موعظه... معرفی می کند و همه ی این عناوین در پرتو توجه به محتوای 
قران و پیروی از رهنمودهای آن میسر می شود نه از طریق دقت در 
ساختا ر لفظی و کشف تناسب و توازن حروف و کلمات این کتاب آتضا نی 
بنابراین در هیچ جای قرآن حثّی به طور تلویحی نیز به اینگونه کاوش ها 
دعوت نشده آیم. 


یکی از داستان های عبرت انگیز قرآن داستان «اصحاب کهف» است. 
قرآن بعد از ذکر داستان آنها, اظهار تاسف می کند که چرا مردم به جای 
اينکه به پیام این قصه توجه کنند و راه اصحاب کهف را بییمایند خود را 
مشغول مطالب حاشیه ای و فرعی قصه نموده اند و بر سر تعداد اصحاب 
کهف با هم جدال می کنند. (3) 


ص:203 
1- (1) . بقره / 185 


2 (2) . اسراء/ 9 
کف 22 


. آیا حدیثی از معصومین(علیه السلام) به ما رسیده است که قرآن را 
ی معماگونه و حاوی فرمول های ریاضی و از مقوله ی رمل 
و جفر معرفی کرده باشد. پاسخ منفی است. هرگز در بیانات امامان 
معصوم و سیره ی عملی آنها مشاهده نشده است که قرآن را از اين منظر 
بنگرند, و مطالبی هر چند تلویحی در مورد تعداد حروف و کلمات قرآن و 
روابط ریاضی بین آنها, بیان نموده باشند. 


در احادیث نیز قرآن را علم, حکمت و نور خوانده شده است. 


3 «رشاد خلیفه» در مورد حروف مقطعه , به این نتیجه می رسد که 
همواره معدل تکرار حروف مقطعه در سوره ای خاص, از معدل تکرار 
حروف دیگر بیشتر است. چنانکه در سوره ی (ق) حرف (ق) معدلی بالاتر 
از سایر حروف در این سوره, و سایر سوره های دیگر قرآن دارد؛ و یا 
حرف (ن) در سوره ی (ن و القلم) بزرگ ترین رقم نسبی را دارد. 


اگر آمارها با موارد نقض روبرو نمی شد ما هم با ایشان و سایر پیروان 
«تثوری نظم ریاضی قران» هم عقیده می شدیم اما در اینجا با استثناهای 
فراوانی روبرو می شویم. برای مثال: 

1 تعداد تکرار حروف (ق) در سوره های «الشمس» و «القیامه» و 
تاه ی ام ار ان اه دای کا زو اززدن ی 
ی «ق») بیشتر می باشد. 


2 در سوره ی «طه» که دو حرف (ط + -ع) وجود دارد با پنج استثناء 
روبرو می شویم: 1. حج 2. نور 3. فتح 4.مجادله 5. توبه 


در مورد سوره ی «بس », نتیجه برعکس است. یعنی یاء و سین کمترین 
تکرار را به خود اختصاص داده اند. 
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4 در مورد حرف (ن) در سوره ی (ن و القلم) می بینیم تکرار آن در سوره 
ی «حجر» بیشتر از تکرار ان در سوره ی (ن و القلم) است. (1) 


در مورد مضرب های عدد 19 اشعالات فراوانی وجود داردکه ما به چند 
مورد اشاره می کنیم: 


5 حرف مقطعه ی (ن) در اول سوره ی (ن و القلم) 131 مورد است., که 
در این صورت از مضرب های عدد 19 نمی باشد. در حالی که قائلین به 
اعجاز عدد 19 می گویند: 133 مورد است. (19 133 * 7) 


0. در سوره ی طه مجموع ط + ی 2390 مورد است. نه 342 و 39 2, تک 
از مضرب های عدد 19 نمی باشد. 


7. در شمارش حرف (ل) در چهار مورد اشتباه صورت گرفته است: 


الف: آیه 21 سوره ی «روم»* که در این 1 7 مورد لام شمارش شده در 


ب: آیه ی 58 سوره ی «یونس» که در اين آیه 5 مورد لام شمارش شده 
در حالی که 6 مورد است. 


ج: آیه ی 70 سوره ی «هود» که در این آیه 8 مورد لام شمارش شده در 


در حالی که 6 مورد است. 
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[- (1( : مجله کیهان انديشه, ش‌ 7 ص‌ 2 به بعد. 


بنابراین مجموع (۱ + ل + م) در سوره ی روم یکی از مضرب های عدد 
9 نمی باشد و همچنین مجموع (۱ + ل + ر) در سوره های هود, یونس و 
ابراهیم. (1) 


ای بزات ها له رس 


.416 - 413 


2 هشن ,در آفحار علمی فران. :کر محصوعلی:زخانی اضفهانی اد 


3 اعجاز عددی قرآن کریم و ر شبهات, محمود احمدی, چاپ اول, 1371, 
انتشارات مسعود احمدی. 
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ان رقم شام بان ان 2 


چرا در قرآن کریم زن ومرد هر کدام 24 بار آمده است ؟دلیل علمی یا معنوی دارد؟توضیح دهید؟ 


این پرسش در مورد اعجاز تناسب عددی تکرار واژه ها است که اولین بار 
توسط شخصی به نامر «عبدالرزاق نوفل» مطرح شد. و بعدها توسط 
دانشمندان مسلمان دیگر دنبال شد و به نتایج قابل توجه ای رسیدند. 


قائلین به «اعجاز تناسب عددی واژه ها» می گویند 


تناسب و تساوی و هماهنگی در اعداد و ارقام کلمات و موضوعات شبیه و 
مغایر با هم » دزن قو ان امری بسیار شگفت انگیز است. هیچ بشری برآوردن 
۳ که از نظر «معنا و محتوا», ان قدر متعالی باشد و در «کلمات و 


سال در شرایط گوناگون ۳ 0 ۳ 
خاصی بوده است. و بعد از نزول نیز از اصلاح و تنظیم تعدی برخوردار 
نبوده است. 


این تساوی و توازن عددی, بدین صورت به وجود نیامده باشد که این 
کلمات متقابل, در همه جای قران در کنار هم ذکر شده و در نتیجه چنین 
تقابلی حاصل شده باشد. زیرا چنین تقابل و توازنی یک توازن خود به خودی 
(و فاقد ارزش قابل ذکر) خواهد بود. به عنوان مثال: کلمه «حیّا» مقابل 
«میتا» است. در هیچ ایه ای از ایات قران به همراه آن ذکر نشده و بلکه 
در هیچ سوره ای نیز, این دو کلمه با هم 
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جمع نشده اند. با اين حال توازن عددی میان دفعات تکرار کلمه در 


برای مثال به نمونه هایی اشاره می کنیم: (1) 


1 لفظ «دنیا» و مشتقاتش برابر است با لفظ «آخرت» و مشتقاتش که 
هر کدام 11 بار تکرار شده است. (2) 


2 لفظ «حیات» و مشتقاتش برابر است با لفظ «موت» و مشتقاتش که 
هر کدام 145 بار تکرار شده است. (3) 


3. لفظ «صالحات» و مشتقاتش برابر است با لفظ «سیئات» و مشتقاتش 


4 لفظ «ملائکه» و مشتقاتش برابر است با لفظ «شیاطین» و مشتقاتش 
که هر کدام 88 بار تکرار شده است. (5) 


5 لفظ «هدی» و مشتقاتش برابر است با لفظ «رحمت» و مشتقاتش که 
هر کدام 79 بار تکرار شده است. 
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1- (1) . ر.ک به الاعجاز العددی للقرآن الکریم, عبدالرزاق نوفل ج 1 و 2 و 
3, و معجزة الارقام و الترقیم في القران الکریم. عبدالرزاق نوفل ص 30 
تا 54 و الاعجاز العلمی فی القران الکریم. محمد السید ارنا ووط ص <13 
تا 140. و اعجاز قرآن در نظر اهل بیت عصمت(علیه السلام) و بیست نفر 
از علمای بزرگ اسلام. حجء الاسلام دکتر سید رضا مدب ص 

2- (2) . الرسالة الشافیه فی الاعجاز, امام البلاغین عبدالقاهر جرجانی. ص 
4 تا 17, موسوعهة الاعداد فی القرآن الکریم. مهدی سعید رزق کریزم. 
ص 37 و 38 

3- (3) . همان 

4 (4) . همان 

5- (5) . الاعجاز العلمی الاسلامی للقرآن الکریم, محمد کامل عبدالصمد, 
ص 8 -376. 


6 لفظ «عقل» و مشتقاتش برابر است با لفظ «نور» و مشتقاتش که هر 
کدام 419 بار تکرار شده است. (1) 


7 لفظ «مصیب» و مشتقاتش برابر است با لفظ «شکر» و مشتقاتش که 
هر کدام 75 بار تکرار شده است. 


8 لفظ «ابلیس» و مشتقاتش برابر است با لفظ «استعاذه» و مشتقاتش 
که هر کدام 11 بار تکرار شده است. 


9 لفظ «بز» و مشتقانش برابر است با لفظ «ثواب» و مشتقاتش که هر 
کدام 20 بار تکرار شده است. 


0 لفظ «جهنم» و مشتقاتش برابر است با لفظ «جنات» و مشتقانش که 
هر کدام 77 بار تکرار شده است. (2) 


1 لفظ «شیخ» و مشتقاتش برابر است با لفظ «طفل» و مشتقاتش که 


2 لفظ «نسل» و مشتقاتش برابر است با لفظ «عقیم» و مشتقاتش که 


3 لفظ «یفسد» و مشتقاتش برابر است با لفظ «ینفع» و مشتقاتش که 
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[- (1) . وجوه من الاعجاز القرانی, مصطفی الدباغ, ص‌ 112 

2 وان الصمجوم زار ها وی گوس اقا 

۵ التطریه. الاولی:. عهنوش, عنونان..رعاعی. والاعخار العددی. قن 
القران, الدکتور لیب بیضون. 


4 لفظ «برهان» و مشتقانش برابر است با لفظ «بهتان» و مشتقاتش 


5 لفظ «ثیاب» و مشتقاتش برابر است با لفظ «حجاب» و مشتقاتش 


6 لفظ «وهن» و مشتقاتش برابر است با لفظ «عزم» و مشتقاتش که 


7 لفظ «مجنون» و مشتقاتش برابر است با لفظ «سفیه» و مشتقاتش 
که هر کدام 11 بار تکرار شده است. 


8 لفظ «نشر» و مشتقاتش برابر است با لفظ «کتم» و مشتقاتش که 
هر کدام 21 بار تکرار شده است. 


9 لفظ «رذیله» و مشتقاتش برابر است با لفظ «عفة» و مشتقاتش که 


0 لفظ «عورة» و مشتقاتش برابر است با لفظ «اغضض» و مشتقاتش 
که هر کدام 4 بار تکرار شده است. 


1. لفظ «وسطا» و مشتقاتش برابر است با لفظ «طرفا» و مشتقانش 


2 لفظ «سعید» و مشتقاتش برابر است با لفظ «نحس» و مشتقاتش 
که هر کدام 2 بار تکرار شده است. (1) 
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شمان 12 ۶ ۱ 2 الموسوعه العلشفر الاقار الق آنی: ال گتور 


3 لفظ «فرقان» و مشتقانش برابر است با لفظ «بنی آدم» و 
تقات که هر کدام 7 باز ککزار ده استت. (11 


4 لفظ «جحیم» و مشتقاتش برابر است با لفظ «عقاب» و مشتقاتش 
که هر کدام 26 بار تکرار شده است. 


5 لفظ «حساب» و مشتقاتش برابر است با لفظ «عدل و قسط» و 
مشتقاتش که هر کدام 29 بار تکرار شده است. 


6 لفظ «یوم »> به معنای روز با تمام مشتقاتش, 305 مرتبه در قرآن به 


بررسی. 


بسیاری از این آماز و ارقام که در تناسب واژگان قرآن از نویسندگان 
مختلف نقل شده 0 در مقام محاسبه. درست نیست. و نیازمند نگاه 
خوشبینانه است. و بر فرض صحت., نیازمند توجیهات و تکلفات فراوانی 
اقفت که عم این اسب ها راز اخحار بووزن دوهی کی براخ عتال 


. در شمارش کلمه ی «یوم» برای اینکه به عدد 365 برسند (عدد 
7 باید «پوم» را به صورت مفرد در نظر بگیریم. زیرا 
اگر ایام و یومین را , بات آوز نم به: ان مطلوب: نمی رسیم 


:211 
( ۱ یهن ااطا: القزانی محتافی ارس 112 


2 (2) . اعجاز القرآن الکريم. محمدباقر المنصوری. ص 62؛ و زیباترین 
سخن, محمود احمدی, ص 187. 


اما باز هم منظور آنها تأمین نمی شود زیرا یومئذ و یومکم و یومهم نیز باید 
ار ترس ار سور اه که اما هد مه ای تسایر اسان 
از مفرد این است که به «یوم> هیي حرفی متصل نباشد, در این صورت 
باید «بالیوم» و «الیوم» و «فالیوم» را ن نیز از فهرست خارج ی و در این 
رسیدن به عدد 365 از هیچ اسلوب منقطی پیروی نکرده اند. 


2 ون ادن که اهارشا ندیم که تصاتب کمی رت به تال فسات ان 
واژه ی خاص رفته و می کوشند با اضافه کردن مشتقات نصاب لازم را 
تهیه کنند. و این سژال بی جواب می ماند که چرا در بعضی موارد باید 
۳ به حساب آوریم و در بعضی موارد فقط به آمار ففرد ان واده 
بسنده کنیم. و عجیب تر اینکه می گویند: در بعضی واژه ها مثل: جهنم و 
جنات. در یکی به صورت مفرد و در دیگری به ضم مشتقات باید به مطلوب 
نایل شد. 


3. در مواردی نیز دو واژه ادن فا رات قافن رید که الا سین 
به هم ندارند. متلا واژه ی «یفسد» و مشتقات را شمارش می کنند و چون 
با تعداد واژه ی «یصلح» برابر نیست. سراغ واژه ی «ینفع» می روند. در 
حالی که برای اشنایان به زبان عربی واضح است که «یفسد» در مقابل 
«یصلح» می باشد نه «ینفع». يا به جای اینکه «قلتم» را با «قلنا» بسنجند 
با «اقوال» مقایسه کرده اند: بین «مصیبت» و «شکر» چه ارتباطی 
هست؟ آبا در برابر مصیبت بای «صبر» نمود و یا «شکری, کرد؟ مگر قرآن 
نمی فرماید: «واصبرٌ لها اضانی ان ذلِک من عزم الأمور» به احتمال 
قوی, آقایان وقتی د دیده اند واژه ی «صبر؟؛ و مشتقات آن (103) با تعداد 
واژه ی مصیبت مساوی نیست, سراغ واژه ی «شکر» رفته آند. 
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مورد پرسش: 


در ورد تکرار لقظ زن و هرد دی فران در برخی منابع. آهده است: افظا 
«رجل» به صورت مفرد. برابر است با لفظ «امراة» با مشتقاتش که هر 
کدام 24 بار تکرار شده است. (1) در اینجا می بینیم لفظ «رجل» را به 
صورت مفرد در مقابل لفظ «امراه» با مشتقاتش قرار داده اند تا نصاب 
لازم کامل گردد. 


در حالی که با مراجعه به «معجم المفهرس» و شمارش کامپیوتری کلمات 
قران می بینیم که ريشه ی «ر جح ل» 73 مرتبه و ريشه ی «مرء» 37 
مرتبه تکرار شده است. که در این دفعات لفظ «رجل» به صورت مفرد 
6 بار و لفظ «امراء» با تمام مشتقاتنش 28 بار تکرار شده است. 


و بر فرض که تعداد تکرار لفظ «رجل» به صورت مفرد با تعداد تکرار لفظ 
«امرا» با تمام مشتقاتش یکی باشد, چه دلیلی وجود دارد که یکی را به 
صورت مفرد حساب کنیم و دیگری را با تمام مشتقاتش؟ 


بنابراین به نظر می رسد این ادعا در مورد برابری لفظ زن و مرد در قران 


ضر 3 21 


1( « التفجزم. (النظنء الایلی) سفن عتنان, رقاعی: .و الاعجاز 


ض 214 


موافقان و مخالفان اعجاز عددی چه استدلالی دارند؟ 


اعجاز قرآن ابعاد گوناگونی دارد, که یکی از این ابعاد, اعجاز عددی قرآن 
کریم است. تا چند سال اخیر این راز علمی پنهان مانده بود و با ظهور 
رایانه هایی که دقت بالایی دارند, پرده از «نظم ریاضی قرآن» برداشته 


شد: در راس این گروه افرادی همجون رشاد خلیفه و عبدالرراق توفل. ونه, 
هستند. 


در مقابل. آنان کروه ذیکرش از تویسندکان وصاحب نظران قرآنی, قرار 
دارند که این مطالب را نمی پذیرند و برخی محاسبات آنان را خطا آلود 
هت 3 حتی برخی نویسندگان با شدت هر چه بیشتر قسمتی از این 
فطالت: را توطنه: ی تماتیت. هغرفی می کنند. ۵ ان دا یک خرباتی, انضر اقی 
می دانند و در این مورد به ادعای نبوت رشاد خلیفه و کشته شدن او 


استشهاد می کنند. (1) 
در اینجا گزارشی از کتاب ها و نویسندگان دو گروه بیان می کنیم. 
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1- (1) . پژوهش در اعجاز علمی قرآن, محمدعلی رضایی اصفهانی, ج 1, 
ص 220. 


الف: موافقان اعجاز عددی قرآن: 


در این مورد افراد زیادی کتاب نوشته اند که به مهمترین آنها اشاره می 


1 معجزة القرآن الکریم. دکتر رشاد خلیفه: 


دکتر رشاد خلیفه در خانواده ای از صوفیان مصر در شهر «طنطه» متولد 
شد و درسال 1971م درشهر مکه به جرگه ی نائبان مکتب تصوف در آمد. 
او تحصیلات جدید خود را تا کارشناسی در دانشعده کشاوزی «عین 
الشمش» قاهره گذراند, و سیس کارشناسی ارشد خود را در دانشگاه 
آریزونا (1961-1959م ) آمریکا گذراند و دکترای خود را در دانشگاه 
کالیفرنیا (1962 - 1964م) در رشته بیوشیمی گیاهی دریافت کرد. (1) 


اف بق. مت سه سال در فوزد.گر ان با استفاده از رایانه خخفیق کرد تتیخه 
ی این تحقیقات را در سال 1351ش به روزنامه های دنیا داد. (2) 


2. الاعجاز العددی للقرآن الکریم, عبدالرزاق توفل: 


این کتاب در سه جزء۶ جداگانه چاپ شده است. و تحت عنوان «اعجاز 
عددی در قران کریم» توسط مصطفی حسینی ترجمه شده است. (3) 


ترا 
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1 (1) رک توهش در اعجار علفی فزان. - دکتز مخمدغلی.رضایی 
ان 220 


3- (3) . پژوهش در اغجاز غلمین قرآن, دکتر مخمدعلی رضایی اضفهاتی: 
زد 2 2 : 


واژه ی دنیا 119 بار و واژه ی آخرت نیز ۱ باز امد است. 
واژه ی شیطان و ملائکه هر کدام 68 بار در قرآن آمده است. (1) 


ایشان در جلد دوم تفسیر نمونه ذیل ایه ی اول سوره ی ال عمران بحثی 
را از دکتر رشاد خلیفه به صورت مبسوط گزارش می کنند. ولی قضاوت 
در هورد صحت: .9 سقم آن را نیازمند بررسی فراوان می دانند و در پایان 
قضاوتی نمی کنند. 


ایشان پس از ذکر مطالب دکتر رشادخلیفه این نتایج را می گیرند: 
الف: رسم الخط اصلی قرآن را حفظ کنید. 
ب: این مطالب: دلیل دیکری بر عذم تحریف: فران است. 


ج: اشارات پر معنا: در بسیاری از سوره هایی که با حروف مقطعه آغاز 
می شود. پس از ذکر این حروف اشاره به حقانیت و عظمت قران شده 
است مانند: 


«الم. لک الکات لا رَيّبِ فیه هدی للغتفین» (2)و (3) 


4 اعجاز عددی قرآن کریم و رد شبهات. محمود احمدی. 
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1- (1) . ر.ک: الاعجاز العددی للقرآن الکریم, الجزء الاول, ص10 به بعد 
2 (2) . بقره/2؛ آن کتاب [با عظمت ] هیچ تردیدی در آن نیست. [و] 
ما ی ار نوت 

3- (3) . تفسیر نمونه ج2, ص 419 


ایشان کوشش نموده است تا اشکالاتی را که بر اعجاز عددی و محاسبات 
رشادخلیفه نموده اند جواب دهد. 


5 اعجاز ریاضی زوج و فرد در قرآن کریم. کورش جم نشان: 


ایشان با توجه به آیه ی سوم سوره ی فجر, که خداوند متعال به زوج و 
فرد سو گند یاد کرده است به فکر افتاده است که شاید یک نظام عددی بر 
مبنای زوج و فرد در قران باشد. 

6 معجزه القرآن فی عصر المعلوماتية, المهندس عبدالدائم الکحیل: 

اپشان با استفاده از آنة ی 12 سیوره ی طلاق که خداوند می فرماید: «اللَد 


الذی حَلَق سبع سماواتِ ومن الا فا ۷ که هی کیرد که بایدا نشه بیر 
1 


ب: مخالفان اعجاز قرآن عددی قرآن کریم: 
در این مورد به چند کتاب ومقاله برخورد کردیم که به آنها اشاره می کنیم: 


1. تسعة عشر ملکاء بیان ان فريقة الاعجاز العددی للقرآن خدعث حسین 
ناجی محمد محجی الدین: 


ایشان به کسانی که عدد 19 را یکی از اسرار قرآن می دانند به شدت 
حمله می کند و ان را نوعی دروغ بستن به خدا دانسته است. سیس متذکر 
می شود که عدد 19 از شعارهای بهائیان است که در نظر مسلمانان مرتد 


2 راهان عردن و نظم ریاخی فرآن مان دزن ؛ 
ص:18 2 


ایشان در مقاله ای مفصل در مجله ی کیهان اندیشه اشکالات متعددی 
نسبت به برخی از کتاب ها و مقالاتی که اعجاز عددی را پذیرفته اند, 
مطرح می کند و این جریان را انحرافی دانسته که موجب سر‌گردانی افراد 
می شود. 


3 یرهش در آغجاز علمین فران زذکتر مجمدعلی رضایی: اضفهانی؛ 
ایشان می نویسند: 


نظم ریاضی قران یک مطلب شگفت. انگیز انست. چرا که یک فرد امی و 
درس ناخوانده در طی 23 سال. کتابی با نظم خاص ریاضی آورده است. 
اما ابا خی توان ادعا کرد که این تنظم. ریاضی اعجاد فران زا نید بابت کند؟ 


در اینجا دو اشکال عمده وجود دارد: نخست آنکه, این مطلب از لحاظ 
اثبات نشده. و کثرت مطالب اثبات شده طوری نیست که اعجاز را ثابت 
کند. 


و دوم آنکه, از لحاظ کبری قابل خدشه است چرا که قرآن کریم که تحدی 
و مبارزه طلبی کرده است (که اگر می توانید مثل قران را بیاورید) نحدی 
ان عام نیست وشامل همه ی جنبه های اعجاز قران نمی شود و در قران 
نیز اشاره ای به اعجاز عددی ان نشده است. 


اتشان اضافه هن کند .هر سید که. ما جر فصل امل. کناب به اشکال دوم 
پاسخ دادیم و بیان کردیم که ممکن است تحدی قران عام باشد اما اشکال 
اول هنوز سر جای خود باقی است, پس اعجاز علمی قرآن از طریق اعجاز 
عددی 1 فعلا" قابل اثبات نیست. ۳19 
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1- (1) . پژوهش در اعجاز قرآن, دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی, ج 1, 
ص 32 2. 
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منایع: 


5 ش. 


2 میزان الحکمة. ری شهری. محمد محمدی, دفتر تبلیغات اسلامی, قم. 
چاپ سوم, ده جلد, 1137 


کتاب مبین, 1380 ش: 


4 المیزان فی تفسیر القرآن. طباطبایی محمدحسین, 1393 ق, موسسة 
مطبوعاتی اسماعیلیان, الطبعة الثالثة, 20 جلدی. 


خداستن. بر فشنیر. عافی قران. ححمدعلی تضایی. اخشهانین.. فم 
انتشارات اسوه, 136 ش. 


6. تفسیر صافی, عاشانی, محمد محسن فیض, موسسهة الاعلمی 


7 اعجاز قرآن, سید محمدحسین طباطبایی, بنیاد علمی و فکری علامه 
طباطبانی: قم. 1362 نان 


٩‏ ریت عامل. از ج گام فرات ری مصعر ی کر رگ 


9 
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0 خافت .اسان نکن صان. قراری شهان ی ای خن کیت مامت 


1. القرآن و الطب. سلیمان. احمد محمد, دار العودة, بیروت. الطبعة 
الخامستة, 1981 م. 


شین این ی افص ی ات تا ار ات 


3. باد و باران در قرآن, بازرگان؛ مهدی» به اهتمام سید محمد مهدی 
جعفری, 1353 ش. 

ک و نده: جافیم و اجان خاویدان: شاداتم. مد علی:. اتشازات: فا 
قتر و1 

ش عض فا زمر ار اه در ی کر ال 7 1 


6. گیاهان در قرآن, حسین فاروقی. محمد اقتدار, ترجمه ی احمد نمایی, 


چاپ سوم, هفت جلد در سه مجلد, 11 لش. 


آلتعفتی قب کلمات القران ا نکر اه ی سور ی ات اراد 
وروی اساشت او ان ای ای 1۱ رش 


که اه ای ام رای رال ای الک مات 
ره 2 1 و 


5 ش. 


1 مطالب شگفت انگیز قرآن, نجفی, گودرز, نشر سبحان, تهران, 1377 
ش. 


22 


ص:222 


2 ش. 


24. مقایسه ای میان تورات؛ انجیل. قرآن و علم, بوکای, موریس. , رجمه 
مهندس ذبیح الله دبیر» دفتر نشر فرهنگ اسلامی, تهران چاپ سوم 
5 ش. 


5 همان فحت عنوان «عهدین, قرآان.ه غلم» توشط خسن خبیبی تزخمه 
را را ۱۱ ی مرا 


6 همان, ترجمه عربی تحت عنوان «التوراة والانجیل والقرآن والعلم 
الحدیت» توسط انتشارات دار الکندی, بیروت. 1398 ق. 


7 همان, ترجمه عربی تحت عنوان «دراسة الکتب المقدسة فی ضوء 
المعارف الحدیثهة» توسط دارالمعارف, قاهره, 1978 م. 


0 


9 الاعجاز العلمی فی القرآن الکريم, سامی محمد علی, دارالمحبة, 
0. الاعجاز العلمی فی الاسلام (القرآن الکریم), عبد الصمد, محمد کامل, 
دارالمصریة اللبنانية, قاهرةء 1410 ق. 

1. النظریه القرانية الکونية حول خلق العالم, الجایی, سلیم. مطبعه نضر, 


د‌ اد یت ۳ 


4 


3و فطالب«شکفت. انخیز افران: تجفی: کودرز: تشر ستحان: تهران: 1377 


34 
ص:223 


دار الکتب الاسلامية, هفت جلدی, بی تا. 


ال ات ۳ 


7. خوابگردها, کوستلر, آرتور, ترجمه منوچهر روحانی. 


چهارم, ترجمه چاپ چهل و دوم کتاب, 1344 ش. 


5 ش. 


0 معارف قرآن, مصباح پزدی» محمد تقی, انتشارات در راه حق» قم, 
7 ش. 


0 ش. 


2 ان تفای از نی لو اف نع تیاه شیر ات یی اللم: تتیر کت 
چاپ میهن, چاپ چهارم, 1335 ش. 


تهران, 1346 ش. 


ای اسان یه ی آتسست تفیش الفر اداشتادات 
اسلام, 609 لش؛ چاپ دوم. 


تهران, 1364 ش. 


6 
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7 راب سای ان نوزم الک 


8 اعجاز عددی قرآن کریم و رد شبهات, احمدی, محمود, انتشارات 
مسعود احمدی, بی جا, 1371 ش. 


9 تراسا علی رنه ال ار وش رمع 
تاش مان نی ورهاران مقس انا دی تشه لد . 


الطبعة الثانیث. 1383 ق, پنج جلدی. 


ای 10 


رامیت العلی ال دا ریقف سرت و ارات ااعرت: 
1973 م. 


3. بینات. فصلنامه ی قرآنی, شماره ی 23 - 227 قم. 


54 قرآن و روانشناسی, محمدعنمان نجاتی, ترجمه عباس عرب, چاپ 
پنجم, 1381 ش, بنیاد پژوهشهای اسلامی استان قدس رضوی. مشهد. 


تارات اا تا ۵ سا 17 


7 معجم الفروق اللغوية, ابوهلال عسکری و سید نورالدین جزایری, 
موسسه نشر اسلامی, 1412 ق. 


گزد 
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0 دفتر ِ حوزه ها 


علی نوربالا. 


مومنین؛ 
04 نهج البلاغع (سخنان امام علی(علیه السلام), سید رضی, ترجمه ی 


5 نهح البلاغ». امام علی(علیه السلام), ترجمه ی محمد دشتی, دفتر نشر 
الهادی, 1379 ش. 


6 سان قی تفس ارآ الوم تا ی مخمه اس تن 
(385 - 460 ق), النجف, المطبعة العلميق. 1376 ق - 1957 م, ده جلد. 


7 تفسیر راهنما, اکبر هاشمی رفسنجانی و جمعی از محققان مرکز 
فر و سا فران سر تا ات ات اساا یف 1579 
ش, چاپ سوم. 


8 شبهات وردود. محمد هادی معرفت, منشورات ذوی القربی, قم. 
3 ق, 


9. دارونیسم يا تکامل انواع, جعفر سبحانی, انتشارات توحید. 


70 تکامل زیستی و آیات ال ابراهیم کلانتری, موسسه فرهنگی 
دانش و انديشه معاصر, چاپ اول, 392( 


ات لمات ها . 


2. کهکشان در قران, لطفعلی سمیعی, انتشارات انصاری, 1381. 


73 
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عا. النن. فمر العانر لت عضوم رفس امن 


هی سای وا اسر فان لا اا لعی ی هی 
قاتا رالات اسامی رات اوه باوو1 


6. معجم الوسیط, ابراهیم مصطفی, احمد حسن الزیات. حامد عبدالقادر, 
محمدعلی النجار. 


77 الرائد. حیران مسعود, ترجمه ی انزابی نژاد؛ انتشارات آستان قدس 
رضوی» چاپ سوم؛ 30 1. 


اول, 1985 م. 


0 مخزن العرفان. بانوی اصفهانی (امین اصفهانی). نشر نهضت زنان 
مسلمان, تهران. 1361 ش. 


91 انوار درخشان در تفسیر قرآن, سید محمدحسین همدانی, کتابفروشی 
اف را 0 و 


2 تاریخچه زمان, استفن ویلیام هاوکینگ, ترجمه ی دادفر, سازمان 
انتشارات کیهان, 1372 ش. 


93. کیهان و راه کهکشان, ری ویلار و دیگران ترجمه ی سید محمد امین 
محمدی . 


4 هی کش ماه ال فا دیص سای تمس وا آلکیت | ملس 
1 ق,. 32 جلدی. 
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13 جلدی. 


7 التمهید فی علوم القرآن. معرفت. محمد هادی, موسسة النشر 


8 القرآن و العلم. احمد محمد سلیمان, دارالعودة, بیروت. الطبعة 
الخامستة, 1981 م. 


و الا ازاعی ی ال ای اس اس ام میتی یه 
مدبولی؛ قاهرة, نی تا. 


بیروت. 


1 معله اطلاغات علمیمشن و19 مقر 21 1 


2 مجله مکتب اسلام, شماره 8, سال 13. شماره مسلسل 152, 
شهریور ماه 1351 ش, (مقاله چرخ لنگر در قرآن) 


3. قرآن و طبیعت (راز کوه ها, عبدالکریم بی آزار شیرازی) 

4 فین و آشمان در قران ومع البلاغه: سید علین شرف خسنتی: 
5. مجله کیهان انديشه, ش 67. 

6. اعجاز رقم 19, بسام نماد جژار. 
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فظالب. مزبوط به پرششن, «آخرین تظرات: دانشمندان در فورد نظر به 
تکامل» 
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۷ اک ظ. 


انتشارات تفسیر و علوم قرآن 


2 09 0 ی ۰ 


2 پرسش های قرآتی جوانان(2) شمیم مهر - محمدعلی رضایی اصفهانی 
و جمعی از پژوهشگران 


3 پرسش های قرآنی جوانان(3) باران مهر - محمدعلی رضایی اصفهانی 
و جمعی از پژوهشگران 


4. پرسش های قرآنی جوانان(5) دانش مهر - محمدعلی رضایی اصفهانی 
و جمعی از پژوهشگران 


5. پرسش های قرآنی جوانان(6) علوم مهر - محمدعلی رضایی اصفهانی 
و جمعی از پژوهشگران 


6 فلسفه احکام(2) حکمت ها و اسرار نماز - احمد اهتمام 
7 آموزه های عاشورا - محمدعلی رضایی اصفهانی 


8. تن قرآن مهر سوره یوسف([ علیه السلام) - محمدعلی رضایی 


9. تفسیر قرآن مهر, سوره توبه - محمدعلی رضایی اصفهانی و جمعی از 


پژوهشگران 


نی. 
ب: کتاب های در دست انتشار: 


1 . پرسش های قرآنی جوانان (4) شبنم مهر - محمدعلی رضایی اصفهانی 
و جمعی از پژوهشگران 


2 فلسفه احکام(3) خداشناسی از راه کیهان شناسی - احمد اهتمام 


3 ترجمه آموزشی قرآن - محمدعلی رضایی اصفهانی و جمعی از اساتید 
حوزه و دانشگاه 


4 ترجمه تفسیری قرآن - محمدعلی رضایی اصفهانی و جمعی از اساتید 
حوزه و دانشگاه 


5 اعجاز و تشسکفت هاهت هت قرآن - محمدعلی رضایی اصفهانی و 
محسن ملاکاظمی 


6 قرآن و علوم پزشکی - حسن رضا رضایی 

7 قرآن و مدیریت - محسن ملاکاظمی 

8 سیمای سوره های قرآن - محمدعلی رضایی اصفهانی 

9 انس با قرآن, دکتر محمد فاکر میبدی 

0. تاریخ گذاری قرآن از نظر مستشرقين, دکتر محمدجواد اسکندرلو 


هن وزیا بای او دید کام فان دکتر لین تضیری 


2 پرسش های قرآنی جوانان(7) روابط دختر و پسر - محمدعلی رضایی 
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شیوه های خرید کتاب های انتشارات 


الف. خرید حضوری: به مراکز پخش که در شناسنامه کتاب موجود است 
ب. خرید غیرحضوری: 
1 از طریق فاکس: 7739002 - 0251 


2 خرید اینترنتی: .۷۷۱/۷۷۷۰۵۱۲۹ 


3. بوسیله نامه با آدرس: قم, خیابان معلم, معلم 9, جنب هتل یثرب, کوچه 
شهید محمدحسن احمدی, کوی نور, پلاک 91 ؛ مکاتبه فرمایید. 


تذکرات: 


1 کتاب های فوق جهت ترویح فرهنگ قرآنی و دننی آهاده سازی شده 
است. از این رو با حداقل قیمت در اختیار قران دوستان قرار می گیرد. 

2 برای هر یک از این کتاب ها مسابقه علمی طراحی شده که در جلسات؛ 
مدارس و ... قابل اجراست. 

3 در صورتی که مایل به خرید کتاب های فوق هستید مبلغ آن را به شماره 
حساب جاری 1531101053 بانک تجارت شعبه صفائیه قم به نام اقای 
نصرالله سلیمانی واریز و فیش ان را برای ما ارسال کنید تا کتاب ها به 
ادرس شما پست شود. (هزینه پست به عهده مرکز است) 

4 برای خرید کمتر از 10 جلد 7۶۰20 تخفیف و برای خرید 10 تا 50 جلد 
0 تخفیف و برای خرید 50 جلد به بالا 9۵4۵ تخفیف در نظر گرفته شده 
است که می توانید پس از کسر مبلغ تخفیف مابقی را به حساب فوق 
واریز فرمایید. 


ص:231 


درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


